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שנה י"טלע"נ ר' שמעון יהודה בן הגה"צ ר' אברהם יעקב (זיידל) עפשטיין זצוקלה"ה                גליון 
תשכ״ט

לעילוי נשמת

מרן ראש הישיבה
רבינו אהרן יהודה לייב בן ר׳ נח צבי שטיינמן זצוק״ל

נלב״ע כ״ד כסלו תשע״ח, תנצב״ה

נפלאות מתורתך
"וַיִּקָּחֻהוּ וַיַּשְׁלִכוּ אֹתוֹ הַבֹּרָה וְהַבּוֹר רֵק אֵין בּוֹ מָיִם. וַיֵּשְׁבוּ לֶאֱכָל לֶחֶם... וַיַּעַבְרוּ 
יוֹסֵף  אֶת  וַיִּמְכְּרוּ  הַבּוֹר  מִן  יוֹסֵף  אֶת  וַיַּעֲלוּ  וַיִּמְשְׁכוּ  סֹחֲרִים  מִדְיָנִים  אֲנָשִׁים 
לַיִּשְׁמְעֵאלִים בְּעֶשְׂרִים כָּסֶף וַיָּבִיאוּ אֶת יוֹסֵף מִצְרָיְמָה". בראשית ל"ז, כ"ד-כ"ח.

אחת הפורענויות הקשות שהיו לישראל, השקולה כשריפת בית המקדש, אשר עליה נקבע לדורות לקונן בתשעה 
באב ולבכות ביום הכיפורים בסיום ׳סדר העבודה׳, היא הריגתם של עשרה תנאים קדושי עליון המכונים ׳עשרה 
הרוגי מלכות׳, הם, רבן שמעון בן גמליאל נשיא ישראל, רבי ישמעאל בן אלישע כהן גדול, רבי עקיבא, רבי חנניא 
בן תרדיון, רבי חוצפית המתרגמן, רבי אלעזר בן שמוע, רבי חנינא בן חכינאי, רבי ישבב הסופר, רבי יהודה בן דמה 

ורבי יהודה בן בבא.
עיקרי מעשה מחריד זה, מובא באריכות במדרש ׳אלה אזכרה׳ (הובא ב׳אוצר מדרשים׳ עמ׳ ת״מ ואילך), ונכתב בקיצור 
׳אלה אזכרה׳, אודות אותו שליט רומאי בתקופת סוף בית שני, שביקש ללמוד את התורה וחשב  ובחריזה בפיוט 
מזימות כנגד ישראל, וכשהגיע לפרשת משפטים לפסוק (שמות כ״א ט״ז): ״וְגנֵֹב אִישׁ וּמְכָרוֹ וְנִמְצָא בְיָדוֹ מוֹת יוּמָת״, 
עלה רעיון בליבו כיצד יוכל להרע לישראל וגבה ליבו לפגוע בגדולי התנאים שהיו באותה עת, וציוה למלאות את 
ארמונו בנעלים, וקרא לעשרה חכמים גדולים, אותם תנאים קדושים וטהורים הנזכרים למעלה, ושאלם מהו הדין 
אילו (דברים כ״ד ז׳): ״יִמָּצֵא אִישׁ גּנֵֹב נֶפֶשׁ מֵאֶחָיו מִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְהִתְעַמֶּר בּוֹ וּמְכָרוֹ״. וכאשר ענוהו החכמים כי דינו 
מפורש בתורה (בהמשך הפסוק): ״וּמֵת הַגַּנָּב הַהוּא״, נהם כנגדם בדברי בלע כנגד שבטי קה, שמכרו את יוסף אחיהם 
לאורחת ישמעאלים בעד נעלים, ובכך התחייבו מיתה. הוסיף אותו רשע להתפאר בעצמו, כי אילו השבטים הקדושים 
עדיין היו בחיים, הרי שהיה דנם בפניהם, אך מאחר וכבר מתו, עליהם לשאת את עון אבותיהם ולכך חרץ את דינם 
למיתה. והמדרש מפרט את מיתת הצדיקים, כל אחד במיתה משונה אחרת, אשר בכך מקוננים שהאדומיים הרעו 
לנו מכל מלכי אדמה, ומתחננים לפני ה׳ החנון, כי ביום הכיפורים הקדוש בו חותם את כל ישראל לחיים, יביט הוא 

ממרומים: ״תִּשְׁפֹּכֶת דַּם הַצַּדִּיקִים וְתַמְצִית דָּמִים, תִּרְאֶה בְּפַרְגּוּדָ וְהַעֲבֵר כְּתָמִים, אֵל מֶלֶ יוֹשֵׁב עַל כִּסֵּא רַחֲמִים״.
בתוככי הדברים נאמר, כי התנאים הקדושים ביקשו מהמושל שיתן להם זמן שלשה ימים לברר אם אכן כך נגזר 
עליהם במרומים, כשהסכימו יחד לדבר שככל ומדובר בגזירת שמים, יקבלו עליהם את הדין באהבה. ונתנו כולם 
עיניהם ברבי ישמעאל כהן גדול, שטיהר את עצמו והזכיר את השם הקדוש ועלה למרום, ונענה כי עליהם לקבל את 

הדין, ששמע מאחורי הפרגוד שכך נגזר עליהם וירד ואמר את מאמר ה׳ לחבריו.
*

הדבר הפלאי במעשה זה, שהתנאים הקדושים כלל לא ניסו לענות לאותו רשע בדברי תשובה פשוטים כי שורש 
הנחתו מוטעית, דכל חיוב מיתה הוא רק במדה וגונב הנפש התעמר בנגנב וכלשון הפסוק שהזכיר בפניהם בנוסח 
שאלתו, והיינו שגם גנב נפש וגם התעמר בו כשמחייבו לבצע מלאכה, ואחר כך מכרו, אבל אם גנב יהודי ומכרו 
מבלי להתעמר בו, או שגנב יהודי והתעמר בו מבלי למוכרו לאחר, הגם שמעשהו חמור מאוד, בכל זאת אינו מחוייב 
עבורו מיתה. והרי פשטות הפסוק האמור על מכירת יוסף, כולל את גניבתו ומכירתו, אך לא נזכר כלל שהשבטים 
התעמרו בו והכריחוהו לבצע מלאכה, ולפי זה פטורים המה מעונש מיתה אשר לדברי אותו רשע מושת עליהם 

תחת השבטים הקדושים.
יתרה מזאת, גם אם נלמד שהתנאים הקדושים כלל לא התייחסו לדברי אותו רשע כטענה עצמית, אלא כשליח 
אלו  להיות  יזכו  כי  הפרגוד  מאחורי  עליהם  נגזר  אשר  יוסף,  מכירת  מאז  הצבור  החוב  את  מהם  לגבות  שמימי 
שיפרעוהו, ולכך לא טרחו לענות לו דבר, עדיין יש מקום להקשות, מדוע אכן יצאה עליהם גזירה נוראה זו, כאשר 
לכאורה משמעות הפסוקים היא שהשבטים לא נתעמרו ביוסף קודם מכירתו, ולכך אינם בני מות, וגם אין צריך 

להמית אחרים תחתיהם.
ויעויין ב׳שפתי כהן על התורה׳ (בפרשתנו, ל״ז כ׳), הלומד כי השבטים בכוונה תחילה לא התעמרו ביוסף כדי שלא 
להתחייב במכירתו, אך הדבר לא הועיל להם, שנקטו להם לחומרא כשיטות הסוברות דגם מכירה בלא התעמרות 

מחייבת מיתה.
והדברים צריכים ביאור, אחרי שלהלכה נקטינן דרק הגונב ומתעמר ומוכר, מתחייב בנפשו, אם כן מדוע התחייבו 

השבטים מיתה במכירת יוסף, והוצרכו לכפרה על ידי עשרה הרוגי מלכות.
*

לפניו להתקין את  דריוש המדי קיבל את מלכותו, הוטב הדבר  וע״פ המפרשים), שכאמר  (ו׳,  דניאל  כתוב בספר 
שלש  מינה  ומעליהם  מלכותו,  בכל  המושלים  יהיו  אלו  שרים  אשר  אחשדרפנים,  ועשרים  מאה  ידי  על  המלכות 
סרכים שאחד מהם היה דניאל, אשר שרים ראשיים אלו יפקחו על כל מאה ועשרים האחשדרפנים ושומעים את 
עצותיהם למלכות, וכך יישמר המלך והמלכות מכל נזק. ודניאל מפני רוח אלקים שעליו, נצח והתגבר בכל דבר על 

האחשדרפנים ואף על הסרכים המקבילים אליו, והמלך חשב למנותו על כולם, שיהיה הממונה על כל המלכות.
בעקבות קנאת כל השרים הללו בדניאל, חיפשו עלילה בדבר המלכות שיוכל להלשין עליו, ומחמת נאמנותו הרבה 
לא מצאו עליו דבר, ואמרו ביניהם, כי הדרך היחידה בה ניתן למצוא עלילה על דניאל, היא על ידיו תורת ה׳, שאם 
המלך יצוה איזו גזירה לעבור על תורת ה׳, בודאי שדניאל לא יקיים את דברי המלך אלא יעבור עליהם, וכך ימצאו 
לו עלילה. בעקבות מסקנתם זו, נועצו כל בעלי השררה במלכות המלך ואמרו לפניו, כי היות ומלכותו חדשה היא, 
על כן יש להחזיק את דת המלכות בכח ולצוות שאין לבקש כל בקשה משום אלהים ואדם במשך שלושים יום, 
מלבד מהמלך בעצמו, ומי שיעבור על חוק המלך הזה, יושלך לגוב האריות, וחוק זה יכתב על ידי המלך וינתן כחוקי 
פרס ומדי שאינו ניתן לשינוי [ועיין באלשיך המבאר כיצד התחכמו לדבר עם המלך בתבונה רבה, באופן שתיכף 
יסכים לדבריהם בלא להתייעץ עם דניאל, העלול לסכל את כל תוכניתם]. ואכן הצליחו בתוכניתם ודבריהם אלו 
נכנסו בליבו של המלך וכדבריהם כן עשה, שכתב כתב ואיסור על בקשה ותפילה מאלוהים ואדם במשך שלושים 

יום.
וערב בעלייתו  יום, שהתפלל בוקר צהרים  גזירת דריוש המלך, המשיך דניאל להתפלל לה׳ כמעשיו בכל  ולמרות 
שהיתה מכוונת כנגד ירושלים, כשהוא כורע על ברכיו ומתפלל ומבקש מה׳ ככל מעשיו מימים ימימה. והאנשים 
הללו התאספו ובאו לבדוק אחרי דניאל, ודניאל המשיך להתפלל, ועל כן באו למלך ושאלוהו אודות החוק שחקק, 
והמלך השיב להם שאכן כן הוא שאמת הדבר ככל חוקי פרס ומדי שלא יעברו. אז ענו ואמרו למלך שדניאל לא שם 
עליך טעם, והיינו שלא נתן לב ועצה לחוש על גזירותיך, ולא על האיסור שכתבת, ששלש פעמים ביום הוא מתפלל 
לה׳. וכששמע המלך על כך, חרה לו מאוד והרבה לו הרע, כי אהב את דניאל וקשה היתה לו מיתתו, על כן חשב על 
דניאל דרכים להצילו ולדחותו מעונשו, ואמר למלשינים שאינו מאמין לדבריהם, אך כשהגיע זמן תפלת ערב ודניאל 
שוב כרע על ברכיו והתפלל לה׳, שוב לא היה למלך פתחון פה להצילו. והוסיפו אותם המלשינים ואמרו למלך, שלפי 

דתי פרס ומדי אין להשיב את דבר המלך ועל כן יש להשליך את דניאל לגוב האריות כפי שנקבע בחוק.
ועל אותה שעה כתיב (שם י״ז): ״בֵּאדַיִן מַלְכָּא אֲמַר וְהַיְתִיו לְדָנִיֵּאל וּרְמוֹ לְגֻבָּא דִּי אַרְיָוָתָא עָנֵה מַלְכָּא וְאָמַר לְדָנִיֵּאל 
אֱלָהָ דִּי אַנְתְּה פָּלַח לֵהּ בִּתְדִירָא הוּא יְשֵׁיזְבִנָּ (אז אמר המלך והביאוּ דניאל והשליכוהו לבור האריות. ענה המלך 

לדניאל ואמר, אלקיך אשר אתה מתפלל אליו לפניו [תמיד], הוא יצילך - רלב״ג)״.
וכאשר הושלך דניאל לתוככי גוב האריות, הובאה אבן אחת והושמה על פי הבור, והמלך חתם אותה בטבעתו ואף 
השרים חתמוה בטבעותיהם כדי שלא יוכלו להציל את דניאל ולהוציאו מתוך הבור. והקשו חז״ל (במד״ר י״ד ג׳, 
מדרש תהלים כ״ד ח׳ וס״ד א׳, וכפרש״י על הפסוק שם, והובא בילקוט תהלים תשפ״ז), וכי מניין הגיעה אבן זו, שהרי 
בבל אין אבנים כלל: ״אלא מלמד שקמה האבן מארץ ישראל ובאתה וישבה לה על פי הבאר. רב הונא בשם רב יוסף 

אמר, ירד המלאך באותה שעה ונדמה כדמות ארי של אבן וישב על פי הבאר״.
וסופו של דבר היה, שבמשך הלילה נדדה שנתו של המלך מרוב צערו על דניאל, ואף לא אכל ושתה בו מחמת כן, 
מיד כשהחל היום להאיר הלך בבהלה למקום חפירת גוב האריות, ובהתקרבו לבור צעק לדניאל בקול מר, ענה המלך 
ואמר לדניאל, דניאל עבד אלקים חיים, אלקיך אשר אתה מתפלל לפניו [תמיד], היכול להצילך מן האריות. דניאל 
השיב למלך בברכה שהמלך לעולם יחיה, וסיפר לו שהאלקים שלו שלח את מלאכו וסגר את פי האריות והם לא יכלו 
להזיקו, לפי שכבר נמצא לו זכות לפניו [לפני ה׳], ואף לפני המלך הוא לא עשה דבר רע. וכשמוע המלך כן, שמח עד 

מאד ואמר להעלותו מתוך הבור, ובדקוהו ולא מצאו בו אפילו חבורה מהאריות, כי הוא בטח בה׳ אלקיו.
והנה כל הלומד פרשה זו תמה עד מאוד, מדוע הוצרכו לתוספת נס פלאי זה של הבאת אבן מארץ ישראל שתשב 
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שנים טרם הייתי לאיש נישאתי על ידי זקני המולך,

ובכך נגזר על הכליה מלבד השתלשות הריגת המלך.

מששת אחי הנודעים והטובים שקבלו מתנות חששתי,

וכפי שעמהם הרשעתי בנשותי ובני בחומרה נפרעתי.

במכתב תוכחה שהגיע ממשלחו לאחר מיתתו נודעתי,

ובו נאמר עונשי באופני היסורים הרעים בהם ניגפתי.

? י נ א י  מ

היה  ומה  חותמם,  את  עליה  חתמו  ושריו  שהמלך  הבור  פי  על 
חסר בנס הצלת דניאל מגוב האריות, שבעבורה הוצרכו לנס זה 

של הבאת האבן.
דניאל  הוזקק  מדוע  דהטעם  שם,  בדניאל  הראשונים  רבותינו  וביארו 
וזיין  והמציאות היא שאבן  זה של הבאת האבן, משום שהיות  גלוי  לנס 
הפוגעים באדם מזיקים לו, על כן, חשב דריוש כי אם יוודע לשונאי דניאל 
שהוא ניצל מהאריות, עוד בטרם יבואו להוציאו עלולים שונאיו  להדות 
בו אבנים וכלי זיין להורגו. על כן, אמר המלך בליבו, הגם שמעצם השלכתו 
לגוב האריות אינו יכול להצילו שכבר נגזרה הגזרה, בכל זאת יוכל להצילו 
מהזקת אדם, ועל כן פעל להצילו מיד שונאיו בהנחת האבן שהגיע למקום 
בצורה ניסית וחתם עליה בחותמו הוא ושריו, וחשב המלך, כי אם דניאל 
יהיה ראוי לנס הצלה מהאריות, ה׳ יעשה עמו נס ופלא זה, וכפי שאכן היה. 
וחתמוה בטבעת המלך  כִסו הבור באבן  ״ולמה  כן בקצרה:  והרס״ג כתב 
לונכיות וחצים  זורקים עליו  ובטבעות שריו. שאם היה הבור פתוח היו 

אותם ששונאין אותו, ואומרים כי האריות הרגוהו״.
ונתבאר כי גם בתוככי הנהגה ניסית פעמים כי עדיין קיימת הנהגה טבעית, 

והיינו כי אף אם אדם ראוי לנס להנצל מגוב אריות, עדיין יתכן ויוכל להפגע ולההרג מאבנים וכלי משחית שיזרקו 
לעברו, כי הנס יציל אותו מחיות רעות ואף ממלאכים רעים, אך לא מבני אדם בעלי בחירה שיוכלו לפגוע בו. וניתן 
ללמוד מכאן, כי גם כאשר ה׳ עושה נס ופלא להציל אדם, אין בכך למנוע את הבחירה מאדם אחר, והלה יוכל לפגוע 

בניצל ולהורגו.
*

ועל פי יסוד זה מבאר רבי חיים בן עטר זיע״א (ה׳אור החיים׳ בפרשתנו, ל״ז כ״א), מדוע נחשבת עצתו של ראובן 
להשליך את יוסף לבור כ׳הצלה׳, אחרי שדרשו חז״ל (שבת כ״ב א׳ ועוד), כי אותו בור היה אמנם ריק ממים, אך 
היו בו נחשים ועקרבים המסוכנים ביותר לאדם, וכתב: ״וַיַּצִּלֵהוּ מִיָּדָם. פירוש, לפי שהאדם בעל בחירה ורצון ויכול 
להרוג מי שלא נתחייב מיתה, מה שאין כן חיות רעות, לא יפגעו באדם אם לא יתחייב מיתה לשמים, והוא אומרו 
וַיַּצִּלֵהוּ מִיָּדָם פירוש, מיד הבחירי... והוא (-ראובן) טעמו כמוס עמו שהוא להצילו להשיבו אל אביו, כי ידע נאמנה 

כי חית השדה השלמה לו ולא ירעו ולא ישחיתו הנחשים והעקרבים בזרע יעקב...״.
*

והנה מהלכו זה של ראובן שהשלכתו לבור היא למטרת הצלה, שמרו בתוככי ליבו ולא שיתף בו את האחים וכפי 
שנתבאר, ועל כן, כאשר האחים הסכימו לעצתו והשליכו את יוסף לבור בו היו הנחשים והעקרבים, חשבו בלבם כי 
ככל שלא ימות על ידם, הרי הדרך שתהיה לו להתקיים בבור זה, היא על הריגת הנחשים והעקרבים, נמצא שכאשר 
יוסף יעשה זאת, הרי פועל עבור האחים שיהיה להם בור נקי מכל אותן מרעין בישין, והגם שתועלת פעולה זו 
פחותה עבורם, שכן היו במקום בורות נוספים ואחרים שיתכן והיו ריקים לחלוטין ויכלו לשמשם, בכל זאת היה 
בכך עבורם איזו שהיא תועלת מסוימת. ובמיוחד לאור האמור בספר הישר שם, שעם כניסת יוסף לבור, ברחו ממנו 

כל הנחשים והעקרבים, נמצא שפעל יוסף תועלת לאחיו.
שפתותינו׳  ׳שיח  תפילה  במחזור  הובא  ידו,  בכתב  והשיב  שרשם  (ממה  זצ״ל  קניבסקי  חיים  רבי  מבאר  ומעתה 
ליום הכיפורים עמ׳ 626), מבואר היטב מדוע נתחייבו השבטים מיתה במכירתו, שכן לאחר שגנבוהו התעמרו בו 
במלאכה מועטה זו של הריגת הנחשים והעקרבים וכפי שנתבאר, ובדין התעמרות נאמר (עי׳ רמב״ם פ״ט מהלכות 
גניבה ה״ב), כי גם מלאכה ושימוש קל שאין בו שוה פרוטה נחשב כהתעמרות, ואפילו אם נשענו או נסמכו עליו 
וגם כשהוא ישן, ועל כן נגזרה הגזירה על עשרה הרוגי מלכות, ועתיד הקב״ה לתבוע דמן ולנקום דם עבדיו השפוך 

ממלכות הרשעה, בגאולה השלימה במהרה בימינו, אכי״ר.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
הָרָה  אָנֹכִי  לּוֹ  אֵלֶּה  אֲשֶׁר  לְאִישׁ  לֵאמֹר  חָמִיהָ  אֶל  שָׁלְחָה  וְהִיא  מוּצֵאת  ״הִוא  כ״ה):  ל״ח  (בראשית  כתיב 
וַתֹּאמֶר הַכֶּר נָא לְמִי הַחֹתֶמֶת וְהַפְּתִילִים וְהַמַּטֶּה הָאֵלֶּה״. ופירש״י: ״הַכֶּר נָא. אין ׳נָא׳ אלא לשון בקשה; 
לה תאומים  יש  כי  לידתה,  קודם  עוד  ידעה  דתמר  ומבואר,  נפשות״.  ואל תאבד שלש  בוראך  נָא  הַכֶּר 

בבטנה, ולכן רמזה ליהודה שלא יאבד שלש נפשות.
עי׳ בפסוקים (שם כ״ה, כ״ב-כ״ג): ״וַיִּתְרֹצֲצוּ הַבָּנִים בְּקִרְבָּהּ וַתֹּאמֶר אִם כֵּן לָמָּה זֶּה אָנֹכִי וַתֵּלֶ לִדְרֹשׁ אֶת 
ה׳. וַיֹּאמֶר ה׳ לָהּ שְׁנֵי גיים גוֹיִם בְּבִטְנֵ וּשְׁנֵי לְאֻמִּים מִמֵּעַיִ יִפָּרֵדוּ...״, ופירש״י שם: ״וַתֵּלֶ לִדְרֹשׁ. לבית 
מדרשו של שם... וַיֹּאמֶר ה׳ לָהּ. על ידי שליח, לשם נאמר ברוח הקודש והוא אמר לה״. ומבואר, שרבקה 
לא ידעה מעצמה שיש לה תאומים בבטנה, ורק ע״י רוח הקודש שנאמר לשם ידעה זאת, וכיצד ידעה 

תמר מעצמה שעתידה לילד תאומים.
  ! ! ! ר ו א י ב ך  י ר צ ו   

מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ

בערש"ק הבעל"ט 'פרשת מקץ'
לא יופיע הגליון

הגליון הבא יופיע אי"ה
בערש"ק פרשת ויגש הבעל"ט

לעוסקי תורתך



1. עוד בענין יְהוֹשָׁפָט, עיין בתשובות לכתב חידה מגליון מ״ט, פרשת חקת תשס״ח. 
ובתשובות לכתב חידה מגליון רנ״ב, פרשת חקת תשע״ג, הובא בספרינו ׳קוראי עונג׳, כרך 

׳דברי חכמים וחידותם ע״ג׳. ובתשובות לכתב חידה מגליון תק״ח, פרשת חקת תשע״ט.
2. עוד בענין אָסָא [בן אֲבִיָּה, מלך יהודה], עיין בתשובות לכתב חידה מגליון תפ״ב, 
שנה  וישלח  פרשת  תשכ״ז,  מגליון  חידה  לכתב  ובתשובות  תשע״ט.  וישלח  פרשת 

זו (תשפ״ה).
׳עֲזוּבָה בת שִׁלְחִי׳, כדכתיב (מ״א כ״ב מ״ב, וכעי״ז בדהי״ב כ׳ ל״א): ״...וְשֵׁם  3. היא 

אִמּוֹ עֲזוּבָה בַּת שִׁלְחִי״.
ודבר פלא מצאנו אודותיה בדברי האברבנאל במ״א שם: ״שהיה שם אמו עזובה בת 
שלחי, ויורה שהיתה שנואה מיהושפט ושהוא עזבה ושלחה מביתו ולא נטה אחריה 

ולכן נקראה כן״.
ובתחילה כשלמדתי דבריו הללו העלתי בדעתי אולי יש בהם ט״ס, ויש להחליף את 
׳יהושפט׳ הנזכר ב׳אסא׳ אביו, והיינו שצריך לגרוס ׳שהיתה שנואה מאסא, ושהוא 
עזבה...׳, והיינו שבעלה שנאה ועזבה ושלחה וכו׳, דלכאורה לא יעלה לשונות אלו 
ביחס הבן לאמו. ובדקתי בדפוס נוסף של הספר, וגם שם הופיע ׳יהושפט׳, וכן ראיתי 

בקדמונים שהעתיקו דבריו בלשון הזה.
שהיתה  דהגם  הדברים,  והבנת  מדוייקת,  לפנינו  הגירסה  דלעולם  לומר  ואפשר 
אמו וחייב בכבודה, היות ולא הלכה בדרך טובה, לכך היתה שנואה מיהושפט בנה 
מְשַׂנְאֶי ה׳  ״הֲלוֹא  זקנו (תהלים קל״ט, כ״א-כ״ב):  שעזבה, כשהלך בדרך דברי דוד 
אֶשְׂנָא וּבִתְקוֹמְמֶי אֶתְקוֹטָט. תַּכְלִית שִׂנְאָה שְׂנֵאתִים לְאוֹיְבִים הָיוּ לִי״, והגם שהיתה 
אמו יולדתו, בכל זאת השתבח בכך שהתגבר על יצרו והמשיכה הטבעית שיש לאדם 
שכרוך אחר אמו, ועזבה ושלחה מביתו ולא נטה אחריה, ומעשה זה הוא כה פלאי, 

עד שבעבור זאת כינוה כך.
אכן יעויין בכלי יקר שם המביא את דברי האברבנאל הללו, ומקשה עליהם: ״יקשה 
כפל הענין, שבכלל עזובה הם השילוחין, וגם דבר זר שיהיה מלך ישראל הכשר בן 
גרושה ועזובה״. והיינו הן בעצם כפל הלשונות שנקראה גם עזובה ושם משולחת, 
ועוד יותר התקשה, כיצד יתכן ומלך ישראל הכשר, יהיה בן של גרושה ועזובה. ועל 

כן מסיק: ״אלא ודאי... וְשֵׁם אִמּוֹ עֲזוּבָה, כך שמה, ואביה שִׁלְחִי שמו״.
איברא שיש לציין, כי הגם שהכלי יקר העתיק את דברי האברבנאל כגירסה שלפנינו 
׳יהושפט׳, משמעות הבנת דבריו היא ביחס ל׳אסא׳ אביו, שכן  שהמה מדברים על 
נחשב  מדוע  מעשיה,  אמו מחמת  את  וגירש  שלח  שכאמור  ביהושפט  מדובר  אילו 

בעבור זאת כ׳בן של גרושה ועזובה׳.

ם,  פרי סו או  ם  ספרי מפי   , ו הלל האברבנאל  י  בדבר ר  או בי דע  ו הי ו
רה. להאדי ו רה  תו ל  די להג  , ו ענ די ו י אם  ו  ל דה  ו נ

 ֶמֶל יְהוֹשָׁפָט  בֶּן  יְהוֹרָם   ַ״...מָל ט״ז-כ״ד):  ח׳,  (מ״ב  כדכתיב  יְהוֹרָם,  גם  ונקרא   .4
יְהוּדָה... וַיַּעֲבֹר יוֹרָם צָעִירָה... וַיִּשְׁכַּב יוֹרָם עִם אֲבֹתָיו...״.

להקדים  ראוי  חז״ל  ודרשו  בפסוקים  אודותיו  התייחסות  בכל  כי  לציין  יש  אכן 
ולהתבונן במי מדובר, שכן באותה עת שמשו שני מלכים בשם זהה, יורם-יהורם בן 

יהושפט מלך יהודה, ויורם-יהורם בן אחאב מלך ישראל.
5. ושררה זו של שמונה מלכים, ניתנה לאדום הוא זרע עשו הרשע, מחמת שמונה 
הפעמים שאמר יעקב לעשו לשון ׳אדוני׳, וכפי שדרשו בב״ר ע״א י״א: ״באותה שעה 
שקרא יעקב לעשו אדוני, אמר לו הקב״ה, אתה השפלת עצמך וקראת לעשו אדוני 
וְאֵלֶּה  שנאמר,  לבניך,  קודם  מלכים  שמנה  מבניו  מעמיד  אני  חייך  פעמים,  שמונה 

הַמְּלָכִים אֲשֶׁר מָלְכוּ בְּאֶרֶץ אֱדוֹם לִפְנֵי מְלָ מֶלֶ לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל״.
6. וברבינו בחיי כתב: ״ויתכן שאלו כולם בימי משה כבר עברו, כי היו זקנים בעת 

שהמליכו אותם, ולא האריכו ימים״.
7. וכמדומה שראיתי בקדמונים רעיון זה, כי בכך שכל אחד השלים מלכותו, נחשב 
כעת  אמנם  שלימה.  מלכות  של  בחינה  שהוא  המלוכה,  הוריש  כאילו  הדבר 
אם  לו  ודה  נ רו  מקו ודע  והי זה.  ר  מקו מצאתי  ולא  רבות  חיפשתי 

ולהאדירה.   תורה  ל  להגדי ו  ענ די ו י
8. אכן יש להביא בזאת את דברי הסמ״ג (לאוין סי׳ קט״ז, וציין להם רע״א על הגמ׳ 
שם) העוסק בענין בלבולו של סנחריב בעולם, הכותב דכל זה הוא על המון העם, 
ולא על זרע המלוכה, שכתב: ״ועוד מדקדק שם התלמוד (ע״ז שם) גבי יום גינוסיא 
של מלכים, ׳ומי מוקמי בני עשו מלכא בר מלכא והכתיב (עובדיה א׳ ב׳), הִנֵּה קָטֹן 
נְתַתִּי בַּגּוֹיִם בָּזוּי אַתָּה מְאֹד, שאין מעמידין מלך בן מלך׳, משמע שאדום לא נתבלבל, 
יש לפרש שאין בלבול מועיל בזרע המלכים, שמתוך חשיבותם יש להם שם וניכרים 

בכל מקום (ע״פ יראים סי׳ מ״ג)״.
9. וביאר הרא״ם שם: ״והראיה על בטול מלכות עשו בימי השמנה מלכים שמלכו על 
ישראל, שבימי שאול כתיב וּמֶלֶ אֵין בֶּאֱדוֹם נִצָּב מֶלֶ, ובימי יורם כתיב, בְּיָמָיו פָּשַׁע 
מֶלֶ, משמע דמזמן שאול עד אותו זמן היה  עֲלֵיהֶם  וַיַּמְלִכוּ  יְהוּדָה  יַד  אֱדוֹם מִתַּחַת 
אדום משועבד תחת מלכי ישראל, ומלכות עשו בטלה בימיהם של שמונה מלכים 

שמשאול עד יורם״.
מקור  מהו  כעת  מצאתי  לא  אבא׳,  אבי  ׳מבית  שהיה  יהושפט  של  זו  ומסורתו   .10
מסורתו זו, מי זה ׳אבי אבא׳ ממנו קיבלה, כי קצת רחוק הוא שמסורת זו נתקבלה 

בידו מאֲבִיָּה אבי אָסָא אביו, ומסתבר לשון ׳מבית אבי אבא׳ היינו מהדורות הקודמים 
יותר.

ויתכן והכוונה על זקנו מדורות הרבה, הוא דוד המלך, וכעין מה שנאמר על חזקיה 
שהיה מזרעו דורות רבים אחריו, שאמר לישעיה הנביא (ברכות י׳ א׳): ״כך מקובלני 
מן  עצמו  ימנע  אל  אדם,  של  צוארו  על  מונחת  חדה  חרב  אפילו  אבא,  אבי  מבית 
הרחמים״, ושם פרש״י דהכוונה על דוד המלך. ואמנם אפשר לחלק, כי לגבי קבלתו 
ענין מסורת  לגבי  אך  זקנו,  דוד  אצל  לה מקור מהנאמר  הביא  רש״י  חזקיה,  זו של 
כי  זקנו,  דוד  מבית  במסורת  מדובר  אכן  כי  ראיה  להביא  צריך  וסגנונם,  הנביאים 

לעולם יתכן וקיבל מסורת זו בשם אחד מאבותיו ולאו דוקא דוד המלך.
אכן במקום נוסף מצאנו גם לשון דומה, וגם שם פרש״י דהוא על דוד המלך, והוא 
במעשה דתנורו של עכנאי שנחלקו בו רבי אליעזר ורבן גמליאל בב״מ נ״ט ב׳, שאיתא 
לבעלה:  שאמרה  אליעזר,  רבי  ואשת  גמליאל  רבן  אחות  שלום׳  ׳אימא  אודות  שם 
״כך מקובלני מבית אבי אבא, כל השערים ננעלים חוץ משערי אונאה״. ופרש״י שם 
דהיינו דוד המלך: ״מבית אבי אבא. מבית אבי המשפחה, שבת נשיאים היתה, והם 
מבית דוד״. ובפשטות דברי התוס׳ שם ד״ה מבית [וכגירסת וביאור המהר״ם מלובלין 
שם בתוס׳, בהבנת דברי רש״י], כי הכוונה שלמדה כן מדברי דוד בספר התהלים, וכפי 
ננעלו שערי  ״ואמר רבי אלעזר, מיום שחרב בית המקדש  ב׳:  שדרשו בברכות ל״ב 
תפלה... ואף על פי ששערי תפלה ננעלו, שערי דמעה לא ננעלו, שנאמר (תהלים ל״ט 
דִּמְעָתִי אַל תֶּחֱרַשׁ״. וא״כ עדיין אין לנו  הַאֲזִינָה אֶל  וְשַׁוְעָתִי  תְפִלָּתִי ה׳  י״ג), שִׁמְעָה 

ראיה על מקומות אחרים דהכוונה גם אודות דוד המלך.
איברא שהתוס׳ שם חלקו על שיטת רש״י וכתבו: ״ובחנם דחק כן... ושמא מבית רבן 
גמליאל היתה מקובלת שהיה אבי המשפחה, ולאו אדוד קאמר, כדאשכחן נמי (ר״ה 
כ״ה א׳), דאמר רבן גמליאל מקובלני מבית אבי אבא שפעמים בא בארוכה כו׳״. והגם 
כי אף רבן גמליאל עמד מזרע דוד, בכל זאת למדו התוס׳ כי קיבל הדברים מאבותיו, 

ולאו דוקא מדוד.
ואינה ה׳ לידי לעיין בדברי הפני יהושע שם, הכותב על דברי התוס׳ הנזכרים: ״ולענ״ד 
לשיטת רש״י ז״ל יש לפרש שם נמי, ׳מקובלני מבית אבי אבא׳ על דוד ע״ה, שאמר 
יָרֵחַ לְמוֹעֲדִים שֶׁמֶשׁ יָדַע מְבוֹאוֹ, ודרשינן שמש ידע  בספר תהלים (ק״ד י״ט), עָשָׂה 

מבואו ירח לא ידע ע״ש״.
ועכ״פ חזינן מראייתם מהלשון ׳מקובלני מבית אבי אבא׳, כי למדו שהלשון האמור 
במקום אחד מלמד גם על האמור במקום אחר, וא״כ אפשר אולי לומר כי גם ביחס 

לדברי יהושפט הנזכרים, הכוונה שקיבלם מדוד זקנו.

תשובות לשאלות שהתפרסמו בגליון זה בשבוע שעבר
תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״יְהוֹשָׁפָט1 [בן אָסָא2 ועֲזוּבָה3, ואבי יוֹרָם4, מלך יהודה]״.

שמיני בשררה שהעמיד זקני נחשבתי – שיהושפט היה השמיני 
בין המלכים שיעקב זקנו העמיד מזרעו.

״וַיִּשְׁכַּב  כ״ד):  ט״ו  (מ״א  כדכתיב  יהודה,  מלך  היה  שיהושפט 
אָסָא עִם אֲבֹתָיו וַיִּקָּבֵר עִם אֲבֹתָיו בְּעִיר דָּוִד אָבִיו וַיִּמְ יְהוֹשָׁפָט 

בְּנוֹ תַּחְתָּיו״.
ויהושפט היה מזרע יעקב, פשוט, דהיה מלך יהודה, ואף יחוסו 
ודוד  דוד,  בית  מלכות  מזרע  בן  אחר  בן  הוא  כי  בפסוקים  נכתב 
נכתב יחוסו עד לפרץ בן יהודה בן יעקב, כדכתיב (רות ד׳, י״ח-
הוֹלִיד  וְחֶצְרוֹן  חֶצְרוֹן.  אֶת  הוֹלִיד  פֶּרֶץ  פָּרֶץ  תּוֹלְדוֹת  ״וְאֵלֶּה  כ״ב): 
אֶת רָם וְרָם הוֹלִיד אֶת עַמִּינָדָב. וְעַמִּינָדָב הוֹלִיד אֶת נַחְשׁוֹן וְנַחְשׁוֹן 
אֶת עוֹבֵד.  וּבֹעַז הוֹלִיד  בֹּעַז  אֶת  וְשַׂלְמוֹן הוֹלִיד  שַׂלְמָה.  אֶת  הוֹלִיד 

וְעֹבֵד הוֹלִיד אֶת יִשָׁי וְיִשַׁי הוֹלִיד אֶת דָּוִד״.
ויעקב זכה להעמיד מלכים רבים מזרעו, ויהושפט הוא השמיני 
שבהם, שכן סדר מלכי בית ישראל הוא, שאול, איש בושת, דוד, 
וכפי שחז״ל מנו  ויהושפט השמיני,  שלמה, רחבעם, אביה, אסא 
את שמונת המלכים הללו הנחשבים כפי שיעקב העמידם מזרעו 

וכדלהלן.

ואת ביטול שררת המורישים השלמתי – שיהושפט במלכותו 
השלים את ביטול שררת מלכי אדום שהורישו המלכות זה לזה.

כדכתיב  מלכים5  שמונה  של  מיוחדת  שררה  היתה  שלאדום 
(בראשית ל״ו, ל״א-ל״ט): ״וְאֵלֶּה הַמְּלָכִים אֲשֶׁר מָלְכוּ בְּאֶרֶץ אֱדוֹם 
 ְבֶּאֱדוֹם בֶּלַע... וַיָּמָת בָּלַע וַיִּמ ְלִבְנֵי יִשְׂרָאֵל. וַיִּמ ֶמֶל ָלִפְנֵי מְל
 ְתַּחְתָּיו חֻשָׁם... וַיָּמָת חֻשָׁם וַיִּמ ְתַּחְתָּיו יוֹבָב... וַיָּמָת יוֹבָב וַיִּמ
 ְתַּחְתָּיו שַׂמְלָה... וַיָּמָת שַׂמְלָה וַיִּמ ְתַּחְתָּיו הֲדַד... וַיָּמָת הֲדָד וַיִּמ
בַּעַל  וַיָּמָת  חָנָן...  בַּעַל  תַּחְתָּיו   ְוַיִּמ שָׁאוּל  וַיָּמָת  שָׁאוּל...  תַּחְתָּיו 

חָנָן... וַיִּמְ תַּחְתָּיו הֲדַר...״.
המלוכה  את  שהשלימו6  בכך  התייחדו  אלו  מלכים  ושמונה 
ונחשב כאילו הורישו7 את המלכות זה לזה, והיינו שכל אחד מהם 
מת על מיתתו, ולא מרדו בו בחייו והרגוהו, כמו שכתוב על כל 

אחד מהם, ׳וַיָּמָת... וַיִּמְ תַּחְתָּיו׳.
ואמנם פשוט הוא כי לא היתה כאן ירושה מאב לבנו, כמפורש 
העבירו  ולא  שונה,  וממקום  אחר  מלך  היה  אחד  שכל  בקרא 
המלוכה בירושה ממש, וכפי שדרשו בע״ז י׳ א׳ אודות רומי היא 
אדום: ״ומי מוקמי מלכא בר מלכא, והתני רב יוסף, (עובדיה א׳ 
בַּגּוֹיִם, שאין מושיבין מלך בן מלך8...״. וכפי   נְתַתִּי הִנֵּה קָטֹן  ב׳) 
שכתבו בהדר זקנים שם: ״מכאן שאין מעמידים מלך בן מלך...״. 
תמצא  לא  המלכים  אלו  בכל  ״שהרי  כתבו:  שם  זקנים  ובמושב 
הזכיר  ולכך  אחרת,  מעיר  אחד  כל  אלא  האב,  אחרי  הבן  שמלך 
העירות״. ובתוספת דברים כתב הרד״ק שם: ״...והמלכים לא היו 
מלך בן מלך, אלא שהיו מולכים עליהם מלכים ממקומות אחרים 

לפי התגברות אנשי המקומות ההם״.
נאמר  תקופה  איזה  על  תלמוד,  צריך  זה  מקרא  פשטות  והנה 
שמלכו באדום רק שמונה מלכים, דאם נלמד את הפסוק כפשוטו 
דהוא על תקופת שאול או דוד שהיה מלכים בישראל, הרי במשך 
אלו  שמונה  מלבד  מלכים  כארבעים  לאדום  עמדו  הללו  הדורות 
הנזכרים, וכך הקשו ראשונים רבים. וביארו דכוונת הכתוב ׳לִפְנֵי 
שנחשב  רבינו  משה  מלכות  קודם  היינו  יִשְׂרָאֵל׳,  לִבְנֵי   ֶמֶל  ָמְל
כמלך על ישראל, כדכתיב (דברים ל״ג ה׳): ״וַיְהִי בִישֻׁרוּן מֶלֶ...״, 
על   ,ֶמֶל  ָמְל לִפְנֵי  שפירוש  ״והאמת  שם:  האבע״ז  שכתב  וכפי 
 .ֶמֶל ָמשה מלך ישראל...״. וכעי״ז כתב הרשב״ם שם: ״׳לִפְנֵי מְל
לפני משה שהושיע את ישראל. כל שרי עם ועם קורא מלך, כי 
לארבעים  קרוב  המלכים,  אילו  אחרי  ביוסיפון  מצאתי  דוד  עד 

ראשונים,  עוד  כתבו  ובדומה  זה״,  אחר  זה  שמות  נקובי  מלכים 
וע״ע בחזקוני שם.

אכן חז״ל דרשו בפסוק, דבא ללמד על התגברות כח יעקב על 
הללו,  מלכים  שמונה  עשו  העמיד  שבתחילה  בכך  הרשע,  עשו 
ואחריהם וכנגדם העמיד יעקב מזרעו שמונה מלכים שעל ידם גבר 
על אדום וביטל מלכותם, וכדאיתא בב״ר פ״ג ב׳: ״ר׳ יהושע בן לוי 
אמר, זה (-עשו הרשע) העמיד שמונה, וזה (-יעקב אבינו) העמיד 
שמונה. זה העמיד שמונה, בלע יובב חשם הדד שמלה שאול בעל 
חנן הדר. וזה העמיד שמונה, שאול ואיש בושת דוד שלמה רחבעם 
״וְאֵלֶּה  שם:  פרש״י  דברים  ובתוספת  יהושפט...״.  אסא  אביה 
ובטל מלכות עשו  יעקב  וכנגדן העמיד  היו,  וגו׳. שמנה  הַמְּלָכִים 
בימיהם, ואלו הן שאול, ואיש בשת, דוד, ושלמה, רחבעם, אביה, 
אסא, יהושפט. ובימי יורם בנו כתיב (מ״ב ח׳ כ׳), בְּיָמָיו פָּשַׁע אֱדוֹם 
מִתַּחַת יַד יְהוּדָה וַיַּמְלִכוּ עֲלֵיהֶם מֶלֶ, ובימי שאול כתיב (מ״א כ״ב 

מ״ח), וּמֶלֶ אֵין בֶּאֱדוֹם נִצָּב מֶל9ֶ״.
בין  יהושפט שכאמור היה השמיני  כי  פי דבריהם מבואר,  ועל 
ביטול  זקנו, במלכותו השלים את  יעקב  המלכים הללו שהעמיד 
שררת שמונת מלכי אדום כל הימים הללו, מאז שאול שנלחם בהם 
כשהופסק  יהושפט  מות  לאחר  ולכך  עליהם,  ושלט  שמלך  ודוד 

ביטול מלכי אדום, חזרה להם השררה וכפרש״י וכפי שנתבאר.

מסורת  שמחמת   – ואחזתי  שקיבלתי  האבות  מסורת  מחמת 
האבות שקיבל יהושפט ואחז בה, נהג כדלהלן.

הנבואה,  סיגנון  בענין  מאבותיו  מסורת  קיבל  שיהושפט 
כך  לאחאב),  (-יהושפט  ליה  ״אמר  א׳:  פ״ט  בסנהדרין  כדאיתא 
מקובלני מבית אבי אבא10, סיגנון אחד עולה לכמה נביאים, ואין 
דבר  ״סיגנון.  ופרש״י שם:  בסיגנון אחד״.  נביאים מתנבאים  שני 
לזה  בלבם,  נכנס  נביאים.  לכמה  עולה  הקודש;  רוח  של  מליצות 
בלשון זה ולזה בלשון זה, והכל אחד; ואין שני נביאים מתנבאין 
בסיגנון אחד. בלשון אחד...״. וביאר המהר״ל בחידושי אגדות שם: 
״סגנון אחד וכו׳. פירוש, אפשר לומר כי יהיו ב׳ נביאים מתנבאים 
שהנביאים  כמו  כי  אחד,  בלשון  מתנבאין  אין  אבל  א׳,  בסגנון 
זה  בלשון, שאין הלשון של  כך מחולקים הם  בעצמם  מחולקים 
כמו זה. אבל הנבואה שהשם יתברך מראה להם, היא נבואה אחת 
לגמרי מבלי שנוי, רק כשהם מתנבאים להוציא הנבואה מן הכח 
אל הפעל הם מחולקים, שאין לשון זה כמו זה כפי אשר המדברים 

מחולקים וזה מבואר״.
נביאי  ״כי  כ׳):  כ״ב  (מ״א  יקר  הכלי  כתב  ביאור  ובתוספת 
האמת והצדק, כל אחד ואחד ישיג כפי שיעור הכנתו לבד במדה 
ובמשקל, ולזה יתחלפו לשונם בהתחלפות מעשיהם והכנתם, כי 
ובהכנה  לכל מבקש, אלא באגר שלים  בנקל  ימצא  לא  יתברך  ה׳ 
 ְלְבָב בְּכָל  תִדְרְשֶׁנּוּ  כִּי  וּמָצָאתָ  כ״ט),  ד׳  (דברים  כדכתיב  גדולה, 
וּבְכָל נַפְשֶׁ. אמנם סטרא אחרא דמסאבותא (-הטמאה), ממציאה 
עצמה לכל פתי שוגה ומשגה בהכנה כל דהוא, ולזה בהכנת נביאי 
השקר בטומאתם חלה עליהם יחדיו בסגנון אחד ולשון אחד, כי 
כי הוא ממציא  ורוח שקר,  רוח עועים11  יחול עליהם  קל מהמה 

עצמו לחטאים והפשעים...״.
הנביאים  כל  כי  טען  מחמתה  אשר  זו  במסורת  אחז  ויהושפט 

שעמדו לפניו והתנבאו בסגנון אחד, נביאי שקר המה, וכדלהלן.

אחיזתו של  – שמחת  מיאנתי  להאמין  המרובים  הכזב  לבעלי 
יהושפט במסורת האבות, מיאן להאמין לנביאי השקר הגם שהיו 

מרובים.
שיהושפט מיאן להאמין לבעלי הכזב המרובים מחמת מסורת 
בדהי״ב  וכעי״ז  ב׳-ז׳,  כ״ב,  (מ״א  בפסוקים  שדרשו  כפי  אבותיו, 
 ֶמֶל אֶל  יְהוּדָה   ֶמֶל יְהוֹשָׁפָט  וַיֵּרֶד  הַשְּׁלִישִׁית  בַּשָּׁנָה  ״וַיְהִי  י״ח): 
אִתִּי   ֵהֲתֵל יְהוֹשָׁפָט  אֶל  וַיֹּאמֶר  יִשְׂרָאֵל...   ֶמֶל וַיֹּאמֶר  יִשְׂרָאֵל. 
 ֹיִשְׂרָאֵל כָּמוֹנִי כָמו  ֶוַיֹּאמֶר יְהוֹשָׁפָט אֶל מֶל גִּלְעָד  לַמִּלְחָמָה רָמֹת 
כְּעַמִּי כְעַמֶּ כְּסוּסַי כְּסוּסֶי. וַיֹּאמֶר יְהוֹשָׁפָט אֶל מֶלֶ יִשְׂרָאֵל דְּרָשׁ 

נָא כַיּוֹם אֶת דְּבַר ה׳. וַיִּקְבֹּץ מֶלֶ יִשְׂרָאֵל אֶת הַנְּבִיאִים כְּאַרְבַּע מֵאוֹת 
אִישׁ וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם הַאֵלֵ עַל רָמֹת גִּלְעָד לַמִּלְחָמָה אִם אֶחְדָּל וַיֹּאמְרוּ 
עֲלֵה וְיִתֵּן אֲדֹנָי בְּיַד הַמֶּלֶ. וַיֹּאמֶר יְהוֹשָׁפָט הַאֵין פֹּה נָבִיא לַה׳ עוֹד 

וְנִדְרְשָׁה מֵאוֹתוֹ״.
והנה דברי יהושפט אל אחאב מלך ישראל צריכים הבנה וביאור, 
דאחר שביקש לדרוש את דבר ה׳ ויהורם קבץ עבורו ארבע מאות 
וינצח בה,  זו  נביאים שכולם אמרו לו כי דבר ה׳ שילך למלחמה 
מדוע ממאן לקבל את דבריהם ושואל עוד אחר נביא לה׳ לשמוע 

את דבריו.
השקר12  לנביאי  להאמין  מיאן  יהושפט  כי  חז״ל  דרשו  ואכן 
מכח  אלא  הרעים13,  במעלליהם  הכירם  שלא  הגם  הללו,  הרבים 
מסורת אבותיו אודות סיגנון הנביאים המורה שכל ארבע מאות 
פ״ט  וכדאיתא בסנהדרין  נביאי שקר,  אינם אלא  הנביאים הללו, 
סגנון  אודות  זה  (-יסוד  להו  וקאמר  התם,  הוה  ״...יהושפט  א׳: 
יְהוֹשָׁפָט  וַיֹּאמֶר  דכתיב,  שקר).  דברו  כולם  כי  המלמד  הנביאים 
(-אחאב),  ליה  אמר  מֵאוֹתוֹ].  [וְנִדְרְשָׁה  עוֹד  לַה׳  נָבִיא  פֹּה  הַאֵין 
אבי  מבית  מקובלני  כך  (-יהושפט),  ליה  אמר  הני.  כל  איכא  הא 
אבא, סיגנון אחד עולה לכמה נביאים, ואין שני נביאים מתנבאים 
בסיגנון אחד״. ופרש״י שם: ״...ואלו כולן לשון אחד היו אומרים, 

דכתיב14 הנה נא כל הנביאים אומרים פה אחד טוב״.
ואחר יסוד מסורת זו שהנבואה נמסרת לנביא באופן אחד והוא 
נביאים מתנבאים בסנגון  אין שני  כן  ועל  צריך לאומרה בסגנונו 
וכפי שביאר  נביאי שקר המה,  כל הנביאים הללו  כי  אחר, מוכח 
בוודאי  אחד,  לסגנון  כשמכוונין  ״והענין  שם:  בח״א  המהרש״א 
בירושלמי  איתא  גוונא  וכהאי  שקר,  לומר  ביחד  לכך  שכיונו 
(סנהדרין פ״ג ה״ח, י״ז ב׳) לענין עדות, כד הוה חמי סהדי מכוונין, 
הוה חקר. וכד הוה חמי הכן והכן הוה מכווין. ועי׳ בטור ח״מ סי׳ 

כ״ח15 ודו״ק״.
אכן יש לציין, כי הגם שבתחילה מיאן יהושפט לקבל את דברי 
מאות נביאי השקר וביקש לשמוע את דבר ה׳ ביד נביאו, ואחאב 
הביא לפניו את הנביא ׳מִיכָיְהוּ בן יִמְלָה׳, שאמר בפניו את הנבואה 
על מפלתם הצפויה במלחמה (מ״א כ״ב, ט״ו-כ״ג), בכל זאת, כאשר 
נביא השקר ׳צִדְקִיָּהוּ בן כְּנַעֲנָה׳ הכה את מיכיהו נביא ה׳, ואף המלך 
הורה להשימו בבית הכלא, נמשך אחרי דברי נביאי השקר והסכים 
ללכת עם אחאב למלחמה, כדכתיב (שם כ״ט): ״וַיַּעַל מֶלֶ יִשְׂרָאֵל 

וִיהוֹשָׁפָט מֶלֶ יְהוּדָה רָמֹת גִּלְעָד״, ובה אירע כדלהלן.
אכן שיטת האברבנאל בספר מלכים, כי יהושפט הלך למלחמה 
למרות דברי הנביא, זאת משום ששמע כי לא יארע לו דבר, וגם 
כי יצא עמו למלחמה, שכתב:  רצה לעמוד בדיבורו ממנו משמע 
בדברי  האמין  לא  הנה  ה׳,  את  ירא  היותו  עם  יהושפט  ״אמנם 
הנביא ועבר על נבואתו ועלה למלחמה, לפי שראה בדבריו שלא 
יעד רעה כי אם אל אחאב לבדו, באמרו (שם י״ז), כַּצֹּאן אֲשֶׁר אֵין 
דִּבֶּר עָלֶי רָעָה, ואמר (שם י״ז),  לָהֶם רֹעֶה, ואמר (שם כ״ג), וַה׳ 
יָשׁוּבוּ אִישׁ לְבֵיתוֹ בְּשָׁלוֹם, ולפי שלא דבר אליו כלל ולא צוהו שלא 
יעלה למלחמה, גם שכבר אמר לאחאב (שם ד׳), כָּמוֹנִי כָמוֹ כְּעַמִּי 
כְעַמֶּ, ולכן הוצרך לעלות שמה, ולא עבר אם כן על דברי הנביא 

ומצותו״.

בזעקתי לה׳ ברגע האחרון ממיתה ניצלתי – שבמהלך המלחמה 
בקשו להרוג את יהושפט, וברגע האחרון זעק לה׳ וניצל ממיתה.

עם  יחד  ארם  על  למלחמה  לצאת  החליט  יהושפט  שכאשר 
כ״ח):  י״ח  בדהי״ב  וכעי״ז  כ״ט,  כ״ב  (מ״א  וכדכתיב  אחאב, 
גִּלְעָד״, באותה עת  וִיהוֹשָׁפָט מֶלֶ יְהוּדָה רָמֹת  יִשְׂרָאֵל   ֶ״וַיַּעַל מֶל
התעורר בלב אחאב פחד כי תתקיים בו נבואת מיכיהו על נפילתו 
התחפש  ולכך  ולהנצל,  להתחכם  יוכל  כי  חשב  כן  על  במלחמה, 
ולבש בגדים פשוטים שלא ניכר בהם מלכותו (שם ל׳), ועם יציאת 
ארם למלחמה עליהם, ציוה מלך ארם את שריו כי לא ילחמו עם 
ישראל אלא רק עם ׳מלך ישראל׳ שיהרגוהו, ורש״י בדה״י והמהר״י 
ידי מרגליו דברי  לו על  ועוד ביארו, משום שנודע  קרא במלכים 



רבינו,  על משה  הכוונה  ושם  דומה,  לשון  נוסף  במקום  בש״ס  מצאנו  כי  לציין  ויש 
כדאיתא בב״ב ק״י א׳ דברי יהונתן נכדו של משה ששימש ככהן לע״ז שהשיב לאותם 
לו, לאו ממשה קא אתית... תעשה כהן לע״ז.  שהוכיחוהו על מעשיו הללו: ״אמרו 
יצטרך  ואל  אמר להן, כך מקובלני מבית אבי אבא, לעולם ישכיר אדם עצמו לע״ז 
לבריות...״ [ועיי״ש בגמ׳ שטעה בהבנת מסורת זו]. ושם פשוט שאין הכוונה על דוד 

שטרם נולד ואף לא היה מאבותיו, אלא הכוונה על משה שהוא אבי אביו.
המלך  מדוד  אם  היה,  מאבותיו  מאיזה  יהושפט,  של  זו  מסורת  מקור  והיודע 

או לאו, מפי ספרים או סופרים, נודה לו אם יודיענו להגדיל תורה ולהאדירה.
11. ויסד דבריו על הפסוקים בישעיה (י״ט, י״ג-י״ד) אודות נביאי השקר: ״נוֹאֲלוּ שָׂרֵי 
צֹעַן נִשְּׁאוּ שָׂרֵי נֹף הִתְעוּ אֶת מִצְרַיִם פִּנַּת שְׁבָטֶיהָ. ה׳ מָסַ בְּקִרְבָּהּ רוּחַ עִוְעִים וְהִתְעוּ 

אֶת מִצְרַיִם בְּכָל מַעֲשֵׂהוּ כְּהִתָּעוֹת שִׁכּוֹר בְּקִיאוֹ״.
נביאי  היו  הנביאים הללו  כל  כי  ה׳),  י״ח  (ב׳,  לדה״י  בפירושו  12. אכן שיטת רש״י 
״וַיִּקְבֹּץ  אמת בשרשם, רק נכנסה בהם רוחו של נבות להטעותם, וכפי שכתב שם: 
כי מה ששאל  היו]  נביאי אמת  וכולם  [אִישׁ].  מֵאוֹת  אַרְבַּע  הַנְּבִאִים  אֶת  יִשְׂרָאֵל   ֶמֶל
ממנו יהושפט קבץ לו, כן מוכיח בסמוך (פסוק כ׳-כ״א), וַיֵּצֵא הָרוּחַ [וַיַּעֲמֹד לִפְנֵי ה׳] 
וַיֹּאמֶר אֲנִי אֲפַתֶּנּוּ וַיֹּאמֶר ה׳ אֵלָיו בַּמָּה. וַיֹּאמֶר אֵצֵא וְהָיִיתִי לְרוּחַ שֶׁקֶר בְּפִי כָּל נְבִיאָיו, 
שאומר להם לאמר לאחאב עלה ויתן האלהים ביד המלך, מכלל שהיו נביאי ה׳ שלא 
היו מתנבאים אלא דבר ה׳, שאם היו נביאי שקר אין הפתוי נופל עליהם, שלא היו 
מתנבאים אלא מה שהיו בודים מלבן. ועוד שאמר יהושפט שוב (שם ו׳), הַאֵין פֹּה 
שאין  אבא  אבי  מבית  מקובלני  אלא  ה׳,  נביאי  שהם  אני  יודע  ודאי  עוֹד,  לַה׳  נָבִיא 
שני נביאים מתנבאים בסגנון אחד ולשון אחד, והללו כולם מתנבאים עלה והצלח״. 
כָּל  בְּפִי  שֶׁקֶר]  לְרוּחַ  ״[וְהָיִיתִי  כ״א):  (שם  הנזכר  בפסוק  לפרש  המשיך  זו  וכמשנתו 
נְבִיאָיו, שישים דבר בפיהם לאמר עלה והצלח ויעלה ויפול, מכלל שהיו נביאי אמת, 

שלא היו מתנבאים כי אם מה שישים השם בפיהם״.
13. וכביאורו של המהרש״א בח״א שם: ״אין סברא שהכיר יהושפט את כולם שהיו 
נביאי הבעל, ובקש ואמר האין פה נביא עוד לה׳. אלא משום דראה בשקרותם שהיו 

עולין בסגנון אחד...״.
״כי  שכתב:  שקר,  נביאי  המה  כי  בהם  הכיר  יהושפט  כי  הלומד  ברד״ק  ראיתי  שוב 
הכיר יהושפט כי נביאי הבעל או האשרה הם״. ועדיין יתכן לומר כי הכוונה שהכיר 
בדבריהם, הגם שבהמשך דבריו הביא את דרשת חז״ל הנזכרת אודות סגנון הנבואה, 
אפשר לומר כי בתחילה ביאר על דרך הפשט שהכיר כן בדבריהם, ולאחר מכן הביא 

את הדרש באיזה אופן הכיר זאת.

ודברי רש״י הם ע״פ הפסוק  כן״.  אינו  ״לשון המקרא  וכבר העיר הרש״ש שם:   .14
טוֹב  אֶחָד  פֶּה  הַנְּבִיאִים  דִּבְרֵי  נָא  ״...הִנֵּה  י״ב):  י״ח  בדהי״ב  ובדומה  י״ג,  כ״ב  (מ״א 
אֶל הַמֶּלֶ...״. אך כדרך רבים מהראשונים שלא תמיד העתיקו הפסוק כלשונו, אלא 

כמשמעותו.
15. ובטור שם הביא את דברי הירושלמי הללו להלכה למעשה: ״ירושלמי, רב כד הוה 
חמי סהדי מכוונים, הוה חקר. כד הוה חמי סהדי הכן והכן, הוה מכוון. פירוש, כשהיה 
היה חושש שמא משקרים  רואה עדים שהיו אומרים עדותן מכוונים בלשון אחד, 
ובעצה כיונו לשונם אחת, והיה חוקר ודורש אותם. אבל אם לא היו אומרים ממש 
בלא  מכוונת  עדותן  שתהא  רק  בכה,  אומר  וזה  בכה  אומר  זה  אלא  אחד,  בלשון 
הכחשה, לא היה דורש כל כך״. ובשו״ע שם ס״י: ״אם העדים אומרים עדותן מכוונת 
וצריך לחקרם  כיוונו לשונם,  ובעצה אחת  יש לחוש שמשקרים  בלשון אחד ממש, 

ולדרוש אותם״.
16. ואמרו חז״ל דאותו איש היה נעמן, וכפרש״י שם.

17. והרחיד״א בחומת אנך שם כתב: ״וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט. אמרו רז״ל, אפילו חרב חדה 
מיתה  יהושפט  על  ונגזר  הרחמים,  מן  אדם  יתיאש  אל  אדם  של  צוארו  על  מונחת 
שהתחבר לרשע, וע״י הצעקה ותפלה לה׳ ניצול... ומגיד הכתוב שע״י הצעקה אפילו 
מִמֶּנּוּ, אפילו מידת הדין  אֱהִים  וַיְסִיתֵם  וזה שאמר  וניצול,  היה רחמים  הדין  מדת 

הצילתו, ׳וַיְסִיתֵם אֱהִים׳ דייקא״.
לא  כי  סברו  הדורות  מגדולי  רבים  הימים,  דברי  ספר  על  רש״י  פירוש  וכידוע   .18
יצא מקולמוסו של רש״י, אלא נכתב על ידי אחד מחכמי הראשונים ובטעות יוחס 
לרש״י, ומוכיחים זאת ממקומות רבים בהם הפירוש הלזה סותר את דבריו במקום 
אחר, ואחד מהם הוא דברי רש״י הללו, בהם חולק לחלוטין על פירושו בספר מלכים.
19. ולא זכיתי להבין מדוע מזכיר זאת בתורת ׳שם׳ והיינו על ספר מלכים, כאשר עצם 
הפסוק על עזרת ה׳ נזכר רק בספר דה״י, ועיקרו של פסוק על הצלתו בעקבות זעקתו, 

נזכר בשתי המקומות ככתבו וכלשונו.
20. וכוונתו על פי דרש מר זוטרא במו״ק כ״ח א׳: ״[מת בן] ששים, זו היא מיתה בידי 
שמים. אמר מר זוטרא, מאי קרא, דכתיב (איוב ה׳ כ״ו), תָּבוֹא בְכֶלַח אֱלֵי קָבֶר, בְכֶלַח 

בגימטריא שיתין הוו״.
21. ועיין ב׳משכיל לדוד׳ שם, מה שהקשה על דבריו.

22. ותשו״ח להרב א. י. ויסברג שליט״א שציין לזה ולעוד ׳מראי מקומות׳ המובאים כאן.
23. ועי׳ ב׳תורת משה׳ (לחת״ס) מה שביאר, שהניח יעקב לעצמו תחומין על תנאי 

מפני עשו הרשע, עיי״ש בדבריו.

וראה עוד מה שכתב שם, שיעקב אבינו תיקן תחומין גם לאנשי שכם, וכעין דברי 
הגמ׳ (שבת ל״ג ב׳) דתיקן להם מטבע ושווקים ומרחצאות. ואף דלכאורה גויים הם 
מיתה  חייב  ונכרי ששבת  דהואיל  ה׳תורת משה׳,  ביאר  צריכים תחום שבת,  ואינם 
שובתים  מלאכה  לעשות  רגילים  דאינם  ועשירים  ב׳),  נ״ח  (סנהדרין  בגמ׳  כמבואר 
בשבת מאליהם, לזאת תיקן להם תחומין, שיטיילו בכל יום יותר מתחום שבת, ושוב 
לא נחשב שהגוי שָבַת באותו יום. וזהו שנאמר ׳פְּנֵי הָעִיר׳, שהם העשירים שנקראים 

׳פְּנֵי הָעִיר׳ וכמבואר בב״ר שם.
ודאי  אך  השבת,  את  ששמר  אברהם  גבי  במפורש  כתוב  שאין  המדרש  כוונת   .24
בתשובה  שכתבנו  וכפי  כולה,  התורה  כל  את  שקיים  כדרך  השבת  את  ששמר  הוא 

ל׳מעניינא דסדרא׳ מגליון תשכ״ו, פרשת תולדות שנה זו, אות ב׳ ובהערה שם.
עוד בענין שמירת השבת גבי אברהם אבינו והאבות הקדושים, עיין ב׳מחזור ויטרי׳ 
(סי׳ קל״ט), ובסידור רש״י (סי׳ תקי״ד), דכל האבות שמרו את השבת, וכן הוא בספר 
׳שבלי הלקט׳ (ענין שבת סי׳ קכ״ו), וב׳כלבו׳ (סי׳ מ׳), ובעוד הרבה ספרים שדיברו 

בזה.
25. ועפ״י דברי המדרש הללו, יובנו עוד יותר טוב דברי הגמ׳ (שבת קי״ח א׳): ״אמר 
רבי יוחנן משום רבי יוסי, כל המענג את השבת נותנין לו נחלה בלי מיצרים. שנאמר 
(ישעיה נ״ח י״ד), אָז תִּתְעַנַּג עַל ה׳ וְהִרְכַּבְתִּי עַל בָּמֳתֵי אָרֶץ וְהַאֲכַלְתִּי נַחֲלַת יַעֲקֹב 
אָבִי וגו׳. לא כאברהם שכתוב בו קוּם הִתְהַלֵּ בָּאָרֶץ לְאָרְכָּהּ וגו׳, ולא כיצחק שכתוב 
בו (בראשית כ״ו ג׳), כִּי לְ וּלְזַרְעֲ אֶתֵּן אֶת כָּל הָאֲרָצֹת הָאֵל, אלא כיעקב שכתוב בו 
וָנֶגְבָּה״. וטעם הדבר, משום שאצל יעקב  וְצָפֹנָה  וָקֵדְמָה  (שם כ״ח י״ד), וּפָרַצְתָּ יָמָּה 
נאמר במפורש ששמר את השבת, ולכן שכרו של המענג את השבת הוא כשכרו של 

יעקב אבינו. וכעי״ז פירש״י (ישעיה שם) בשם רבנו שמשון, עיי״ש בדבריו.
26. עוד העירונו לדברי ה׳פרדס יוסף׳ (בראשית ל״ג י״ב אות מ״א), שהביא לפרש, 
דהטעם שיעקב לא רצה לילך עם עשו הרשע בדרך, משום שיעקב היה שומר שבת, 
ועשו הרשע לא היה שומר שבת משום דבן נח ששבת חייב מיתה, ואם היו הולכין 
יחדיו, היה עשו הולך בשבת ויעקב היה שובת, וא״כ ביום ראשון בשבת היה צריך 
יעקב לילך מהלך שני ימים כדי שיגיע לעשו. וזה הכוונה בדברי יעקב לעשו (שם י״ג): 
״וּדְפָקוּם יוֹם אֶחָד״, דהיינו יום ראשון בשבת, כיון דאם יצטרך יעקב לרדוף כל כך 

אחר עשו הרי שהצאן ימותו מחמת מהירות הדרך.
רבנים משיבים שליט״א,  ועוד  י. שטרן,  פרלמן,  א.  ש.  ויסברג,  י.  א.  והרבנים 
השבת,  בענין  בפרשתינו  נפלאים  ורמזים  נוספים  מקומות׳  ׳מראי  לנו  כתבו 

ותשו״ח להם.

נבואת מיכיהו וידע כי יוכל להורגו, ואילו הרלב״ג ביאר, כי ה׳ שם 
רצון זה בלב מלך ארם כדי שיהיה השליח להרוג את אחאב מלך 
ישראל, ועם זאת: ״ולא הסכים השם יתברך שימות מישראל אחד 
שמשך  איש16  בידי  שנהרג  היה  אחאב  של  סופו  ואכן  במלחמה״. 

וירה בקשת לפי תומו ופגע במלך והרגו (שם ל״ד).
ראו  מלכם,  במצוות  להורגו  אחאב  אחר  שחיפשו  ארם  וחיילי 
ולהרגו,  בו  כי הוא המלך וסרו עליו להלחם  יהושפט וחשבו  את 
וְהֵמָּה  יְהוֹשָׁפָט  אֶת  הָרֶכֶב  שָׂרֵי  כִּרְאוֹת  ״וַיְהִי  ל״ב):  (שם  כדכתיב 

אָמְרוּ אַ מֶלֶ יִשְׂרָאֵל הוּא וַיָּסֻרוּ עָלָיו לְהִלָּחֵם...״.
יהושפט  על  ארם  של  הרכב  שרי  סרו  בה  קשה  שעה  ובאותה 
להלחם בו ורגע לפני שהרגוהו, זעק יהושפט לה׳, וכדכתיב (שם): 
״...וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט״. ופרש״י שם (ועוד מפרשים): ״וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט. 

להקב״ה״17. ובמלבי״ם כתב: ״רצה לומר שזעק בתפילה״.
כדכתיב  ממיתה,  ניצל  האחרון  וברגע  נתקבלה  לה׳  זו  וזעקתו 
(שם ל״ג): ״וַיְהִי כִּרְאוֹת שָׂרֵי הָרֶכֶב כִּי א מֶלֶ יִשְׂרָאֵל הוּא וַיָּשׁוּבוּ 
כהצלה  הדבר  נזכר  ל״א-ל״ב),  י״ח,  (ב,  דבה״י  ובספר  מֵאַחֲרָיו״. 
ניסית, כדכתיב: ״...וַה׳ עֲזָרוֹ וַיְסִיתֵם אֱהִים מִמֶּנּוּ. וַיְהִי כִּרְאוֹת שָׂרֵי 

הָרֶכֶב כִּי א הָיָה מֶלֶ יִשְׂרָאֵל וַיָּשֻׁבוּ מֵאַחֲרָיו״.
בירושלמי  שדרשו  כפי  ממש,  האחרון  ברגע  היתה  זו  והצלה 
(ברכות פ״ט ה״א, ס״ג א׳): ״רבי פנחס בשם רבי תנחום בר חנילאי, 
בשר ודם יש לו פטרון ובאו שונאים ותפשו אותו על פתח חצירו 
של פטרונו, עד דצווח ליה, עד דהוא נפק, עברת חרבא על קדליה 
וקטלית יתיה (-בשר ודם גם אם יהיה לו פטרון השומר עליו, אם 
יבואו שונאים ויתפסו בו על פתח הפתרון, הרי עד שיצעק אליו 
ועד שהלה יצא לעזור, כבר עברה החרב על צוארו והרגה אותו). 
אבל הקב״ה הציל את יהושפט מחרב ארם, דכתיב, וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט 
וַה׳ עֲזָרוֹ וַיְסִיתֵם אֱהִים מִמֶּנּוּ, מלמד שלא היה חסר אלא חיתוך 

הראש, וַיְסִיתֵם אֱהִים מִמֶּנּוּ״.
ובאותה שעה אכן נגזרה על יהושפט מיתה, מחמת שהלך יחד 
״...שנאמר  י״ז:  בסדע״ר  כדאיתא  ארם,  עם  להלחם  אחאב  עם 
אלא  שעה,  באותה  להרג  יהושפט  היה  ראוי  וגו׳,  יְהוֹשָׁפָט  וַיִּזְעַק 
מלכות  ועלתה  שנים  שבע  הכתוב  לו  תלה  שזעק  זעקה  בשכר 
יהושפט  שהלך  ״כיון  ב׳:  י״ב  סוטה  בתוספתא  עוד  וראו  לבנו״. 
מלך יהודה עם אחאב מלך ישראל לרמות גלעד, נגזרה גזירה על 
יהושפט ליהרג, שנאמר, וַיְהִי כִּרְאוֹת שָׂרֵי הָרֶכֶב אֶת יְהוֹשָׁפָט וְהֵמָּה 
אָמְרוּ מֶלֶ יִשְׂרָאֵל הוּא וַיָּסֹבּוּ עָלָיו לְהִלָּחֵם וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט וַה׳ עֲזָרוֹ. 
ממנו ראוי ליהרג באותה שעה, אלא מלמד שבשכר זעקה שזעק, 
הסדע״ר  ולדברי  לבנו״.  מונין  והיה  שנים  שבע  הכתוב  לו  תלה 
והתוספתא בוודאי שזעקה זו היתה אל ה׳, כי אם היתה לאחרים, 

מדוע הזעקה מהווה סיבה להצלה.
אכן יש לציין כי קיימת שיטה נוספת במפרשים, כי זעקת יהושפט 
לא היתה לה׳, אלא לאנשיו שיבואו לעזרו, וכפי שפרש״י18 בדבה״י 
לו,  לעזור  וחיילותיו שיבאו  דגלו  בני  יְהוֹשָׁפָט. אחר  ״וַיִּזְעַק  שם: 
כשנלחמים  מנהג  וכן  יהודה.  בני  דגל  או  אריה שבדגלו  אות  כמו 
שני גדודים, מכנה כל גדוד וגדוד שם א׳ לסימן לדגלו לצורך הגדוד 
שעמו, שאם יתפרדו איש מעל אחיו או יתערבו הגדודים זה בזה, 
יצעקו כל גדוד וגדוד שם סימן שלו, ויכירו בקול הסימן ויתקבצו 
כולם יחד ויהיו באגודה אחת כבראשונה. ולא שצעק לאלהיו, וכן 
מוכיח (-לשון הפסוק), וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט, ולא נאמר ׳לשם׳. וַה׳ עֲזָרוֹ 
כִּי  הָרֶכֶב  שָׂרֵי  כִּרְאוֹת  וַיְהִי  שם19  כתיב  אך  מִמֶּנּוּ,  אֱהִים  וַיְסִיתֵם 
א הָיָה מֶלֶ יִשְׂרָאֵל, שהכירו והבינו מיד כשצעק אחר הסימן של 
דגלו כדמפרש, כמו שהכירוהו, וַיָּשֻׁבוּ (מעליו) [מֵאַחֲרָיו] כצווי מלך 
ארם, ומה׳ הוא שהכירוהו״. וכן ביאר במצוד״ד במלכים ובדבה״י 

שם: ״וַיִּזְעַק. לאנשיו לבוא לעזרו״.
כתב  יהושפט,  הוא  כי  בה  שזעק  זו,  בצעקתו  נוספת  ושיטה 
האלשיך שם: ״וַיִּזְעַק יְהוֹשָׁפָט, כי דברי זעקתו היה יהושפט אומר 

יהושפט, כלומר יהושפט אני, לא האיש אשר אתם מבקשים״.
ויעויין ברד״ק (במלכים שם), שביאר את אופן הצלת יהושפט 
[מבלי להתייחס לעצם הענין אם הזעקה היתה  זעקתו  ידי  על 
ידי  על  כי  זהותו],  בגילוי  או  לעזרה  לאנשיו  או  לה׳  בתפילה 
זעקת יהושפט הכירו בו שרי הרכב וידעו כי אינו מלך ישראל 
אותו ביקשו להרוג, ולכך עזבוהו. אכן בדה״י לא משמע בהכרח 
כך, שכתב: ״וַיְסִיתֵם אֱהִים מִמֶּנּוּ. הסיתם ונתן בלבם שיסורו 

ממנו״.

והאברבנאל במלכים שם כתב: ״ומה לנו לבקש בזה סבה אחרת, 
כי אם הגזרה האלקית, וה׳ צבאות יעץ ומי יפר, והוא הסב את לבו 
לעשות זה, והעד המורה על אמתת זה ושיד השם היה בו, שהנה 
ובאו  ישראל  וחשבו שהוא מלך  יהושפט  ראו את  רכב ארם  שרי 
עליו ללחום ויזעק יהושפט, רוצה לומר זעק בעד אנשיו או שזעק 
אל ה׳ שיצילהו, כמו שאמרו חז״ל, ואז ראו כי לא מלך ישראל הוא 
וישובו מאחריו. ואלה עם היות שראו שלא היה מלך ישראל, אין 
ספק שהכירו שהיה מלך יהודה, כי הוא היה מלובש בגדי מלכות 
שיראה  החיל  מאנשי  זהו  ואי  זה  הוא  ומי  בראשו,  זהב  ועטרת 
במלחמה מגדוד האויבים מלך או שר גדול ולא יאסור אותו, והנה 
ההצלחה היותר נמרצת שיוכלו אנשי המלחמה להגיע אליה הוא 
לתפוש אדם גדול, כ״ש שיפול בידם מלך אסור ברהטים, אבל מאת 
ה׳ היתה זאת שיהושפט ניצל לחסידותו וליושר לבבו, בהיותו ניכר 

לפני האויבים״.

הגיע  שבצדקותו   – הורשתי  וגדולתי  הגעתי  לזקנה  ובצדקותי 
יהושפט לימי הזקנה והוריש את גדולתו לבנו.

שיהושפט הגיע לשנת הששים לחייו, כדכתיב (מ״א כ״ב מ״ב): 
 ַשִׁים וְחָמֵשׁ שָׁנָה בְּמָלְכוֹ וְעֶשְׂרִים וְחָמֵשׁ שָׁנָה מָלְׁ״יְהוֹשָׁפָט בֶּן ש
ם...״. וחשבון שנות מלכותו עם שנות חייו במלכו, עולים  בִּירוּשָׁלִָ

יחד לששים שנה.
באבות  כדשנינן  הזקנה,  ימי  את  אדם  מתחיל  הששים  ובשנת 
(פ״ה מכ״א): ״בן ששים לזקנה״. ופרש״י שם: ״שכן ׳בְכֶלַח׳ ששים, 
קָבֶר20. נ״א, תחלת זקנה  אֱלֵי  בְכֶלַח  שנאמר (איוב ה׳ כ״ו), תָּבוֹא 

באה עליו להלבנת קצת שערותיו״.
וראה עוד במהר״ל בדרך חיים על אבות שם הכותב: ״ואמר בן 
כאשר  כי  יותר,  חכם  עוד  והוא  זקן  שהוא  פירוש  לזקנה,  ששים 
יותר  מוסיף  השכלי  כח  אז  חלשים,  הגשמיים  והכחות  זקן  הוא 
ויותר, וכמו שאמרו ז״ל (קדושין ל״ב ב׳), אין זקן אלא מי שקנה 
חכמה, מוכיח מזה כי הזקן הוא שראוי אל החכמה... וכמו שאמרו 
ז״ל (סוף קנים), תלמידי חכמים כל זמן שמזקינין דעתן נוספות 
עליהן. וכל זה מפני כי בהחלש הכחות הגופניות כח השכלי גובר 
והוא נקרא שכל  נבדל לגמרי  יושפע על האדם שכל  כי אז  יותר, 
הנאצל, שהוא נאצל מן השם יתברך, ואז משיג הדברים הנפרדים 
שהם דברים נבדלים לגמרי... וכתב הריטב״א ז״ל, ויש גורסין ׳בן 
ששים לחכמה׳ שנאמר (איוב י״ב י״ב), בִּישִׁישִׁים חָכְמָה, נוטריקון 

בן ששים חכמה״.
בנו,  ליהורם  ומלכותו  גדולתו  את  להוריש  זכה  אף  ויהושפט 
עִם  וַיִּקָּבֵר  אֲבֹתָיו  עִם  יְהוֹשָׁפָט  ״וַיִּשְׁכַּב  נ״א):  כ״ב  (מ״א  כדכתיב 

אֲבֹתָיו בְּעִיר דָּוִד אָבִיו וַיִּמְ יְהוֹרָם בְּנוֹ תַּחְתָּיו״.
מיטתו,  על  ומת  הזקנה,  לימי  להגיע  יהושפט  של  זו  וזכיתו 
ואף זכה להוריש גדולתו לבנו אחריו, ביארו המפרשים, כי היתה 
מחמת צדקותו, שהאריך ימים בממלכתו, הן מחמת עצמו שהיה 
ראוי לכך, ואף מחמת העם שהיו תחתיו, ושבח לבנו שהיה ראוי 
לכך, כל זה הוא מחמת מעשיו הטובים של יהושפט אשר התפרשו 
בפסוקים, ובעבורם נחשב בין המלכים הצדיקים שעמדו לישראל.

 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״
דמכפילות  י״ג),  ל״ב  (בראשית  רש״י  בדברי  לשאלה,  בתשובה 
למדנו,  ליעקב,  הקב״ה  שאמר  אֵיטִיב״  ״הֵיטֵב  בתיבות:  הברכה 
ד׳הֵיטֵב׳ הוא בזכותך, ו׳אֵיטִיב׳ הוא בזכות אבותיך, כיצד יש לפרש 
דבריו עם מה דאיתא בגמ׳ (כתובות ס״ז ב׳ ועוד מקומות), דהיכא 
שכפלה התורה תיבות מסויימות אין ללמוד מזה דרשות, משום 
דדיברה תורה כלשון בני אדם. וכיצד למד רש״י מכפילות התיבות, 

דהבטיחו ה׳ ליעקב שני סוגי הטבה.

בשאלה זו עמדו כמה ממפרשי התורה, ונביא ממקצת דבריהם 
וכדלהלן.

הרא״ם (שם) כתב: ״דאפילו למאן דאמר (ב״מ צ״ד ב׳), דיברה 
כדפירשו  קראי...  דמוכחי  היכא  מילי  הני  אדם,  בני  כלשון  תורה 
התוספות במציעא פרק אלו מציאות (שם ל״א ב׳ תוד״ה דיברה). 
גבי (דברים ט״ו  גופיה דקאמר  זה, שהרי רבי שמעון  והראיה על 

תַּעֲבִיטֶנּוּ, דיברה תורה כלשון בני אדם, דריש בראש  וְהַעֲבֵט  ח׳) 
דגן  מעשר  אחד  תְּעַשֵּׂר,  עַשֵּׂר  כ״ג),  י״ד  דברים  על  א׳  (ח׳  השנה 
ואחד מעשר בהמה״. והיינו, דגם להסוברים כי אין ללמוד דרשה 
מכפילות התיבות, משום דדיברה תורה כלשון בני אדם, מכל מקום 

היכא דמוכח מהפסוקים שבא הכתוב לשום דרשה, ילפינן מינה.
וה׳גור אריה׳ (שם) ג״כ ביאר כך, אלא דהוסיף מדוע כאן מוכחי 
קראי לדרוש מכפילות התיבות: ״והכי נמי מוכח קרא, דהא בודאי 
שתי  י׳),  פסוק  (רש״י  כדלעיל  דידיה  וזכות  אבות  זכות  לו  יש 
אבות,  בזכות  הבטיחו  מחרן  בצאתו  הקב״ה,  הבטיחו  הבטחות 
שהזכיר לו האבות, ובצאתו מבית לבן לא נאמר זכות אבות, וזכות 
עצמו הוא״. והיינו, דכיון דלעיל נאמר בפסוקים שהבטיחו הקב״ה 
ליעקב שתי הבטחות, אחת בזכות אבותיו ואחת בזכות עצמו, לכן 
דנאמרו על שתי הבטחות אלו,  אֵיטִיב׳,  ׳הֵיטֵב  דרשינן מהתיבות 

ולא אמרינן דכאן דיברה תורה כלשון בני אדם.
וב׳באר בשדה׳ (שם) כתב: ״הכא שאני, שהרי יעקב אמר להקב״ה 
וְאַתָּה אָמַרְתָּ הֵיטֵב אֵיטִיב, ולא מצינו שאמר הקב״ה ליעקב לשון 
הבטחות  שתי  דהם  ילפינן  התיבות  כפילות  מגוף  והיינו,  כפול״. 
שהבטיחם הקב״ה ליעקב וכנ״ל, כי לא מצינו שאמר הקב״ה לשון 

זו, ולכן על כרחך יש לדורשו לשתי הבטחות.
וב׳שפתי חכמים׳ (שם) ביאר: ״הכא מוכח דלדרשה בא, דהיה לו 
לומר הֵיטֵב ׳תיטיב׳, לנוכח, כמו (דברים ט״ו י״ד) הַעֲנֵיק תַּעֲנִיק״. 
והיינו, דמשינוי לשון הפסוק מלשון נוכח ללשון נסתר, ילפינן מזה 

לשתי הבטחות שהבטיחו הקב״ה ליעקב21.
 

תשובה ל״מענינא דסדרא״
בתשובה לשאלה, היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין 
שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני השבת וכוחה והלכותיה, 

או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.

הרמוזים  שבת  בענייני  והנהגות  לימודים  כמה  מצינו  הנה 
בפרשתינו, וכדלהלן.

א. עשו הרשע ניסה לפגוע בצדיקים המוסרים נפש על קדושת 
כִּי  ״וַיַּרְא  השבת ולא הצליח, וכמו שנאמר (בראשית ל״ב כ״ו): 
עִמּוֹ״,  בְּהֵאָבְקוֹ  יַעֲקֹב   ֶיֶר כַּף  וַתֵּקַע  יְרֵכוֹ  בְּכַף  וַיִּגַּע  לוֹ  יָכֹל  א 
בצדיקים  נגע  יְרֵכוֹ.  בְּכַף  ״וַיִּגַּע  שם22:  הגדול׳  ב׳מדרש  ואיתא 
 ֶשעתידין לעמוד ממנו; זה דורו של שמד, דכתיב וַתֵּקַע כַּף יֶר
יַעֲקֹב וכו׳. דבר אחר, (תהלים כ״ד ו׳) זֶה דּוֹר דֹּרְשָׁיו, לא נברא 
העולם כולו אלא בזכות דורו של שמד. ועליהן הוא אומר (שם 
כ״ט א׳), הָבוּ לַה׳ בְּנֵי אֵלִים, בני תקיפין, בני מי שיש לאל ידם 
(-בכוחם) לעשות רצון קונם... ומה היה תוקפן, שכבשו יצרן, 
היה אחד מהן מהלך  על שמו של הקב״ה.  למיתה  ונתנו עצמן 
ברגליו ויוצא להישחט, והן אומרין לו על מה אתה נשחט, והוא 

אומר להן, על שהייתי משמר את השבת...״.
ב. יעקב קבע תחום שבת בבואו לשכם, וכמו שנאמר (שם ל״ג 
י״ח): ״וַיָּבֹא יַעֲקֹב שָׁלֵם עִיר שְׁכֶם אֲשֶׁר בְּאֶרֶץ כְּנַעַן בְּבֹאוֹ מִפַּדַּן 
״דבר  ו׳):  ע״ט  (ב״ר  במדרש  ואיתא  הָעִיר״,  פְּנֵי  אֶת  וַיִּחַן  אֲרָם 
חמה  דמדומי  עם  שבת  בערב  נכנס  הָעִיר.  פְּנֵי  אֶת  וַיִּחַן  אחר, 
מבעוד יום, וקבע תחומין מבעוד יום; הדא אמרת, ששמר יעקב 

את השבת קודם שניתן״23.
יוסי  ר׳  יוחנן בשם  ״ר׳  ז׳):  י״א  (ב״ר  עוד במדרש  וכן איתא 
ירש  שבת24,  שמירת  בו  כתוב  שאין  אברהם  אמר,  חלפתא  בר 
 ֵּהִתְהַל קוּם  י״ז),  י״ג  (בראשית  שנאמר  במידה;  העולם  את 
בָּאָרֶץ לְאָרְכָּהּ וּלְרָחְבָּהּ וגו׳. אבל יעקב שכתוב בו שמירת שבת, 
וקבע  חמה,  דמדומי  עם  נכנס  הָעִיר,  פְּנֵי  אֶת  וַיִּחַן  שנאמר, 
תחומין מבעוד יום, ירש את העולם שלא במידה; שנאמר (שם 

כ״ח י״ד), וְהָיָה זַרְעֲ כַּעֲפַר הָאָרֶץ״25.
ג. מרחיצים את הקטן ביום השלישי למילתו שחל בשבת, וכמו 
כֹּאֲבִים  בִּהְיוֹתָם  הַשְּׁלִישִׁי  בַיּוֹם  ״וַיְהִי  כ״ה):  ל״ד  (שם  שנאמר 
וַיִּקְחוּ שְׁנֵי בְנֵי יַעֲקֹב שִׁמְעוֹן וְלֵוִי אֲחֵי דִינָה אִישׁ חַרְבּוֹ וַיָּבֹאוּ עַל 
״מנין  א׳):  פ״ו  בגמ׳ (שבת  ואיתא  זָכָר״,  כָּל  וַיַּהַרְגוּ  בֶּטַח  הָעִיר 
שמרחיצין את המילה ביום השלישי שחל להיות בשבת (דאף 
ביום השלישי מסוכן הוא - רש״י), שנאמר, וַיְהִי בַיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי 

בִּהְיוֹתָם כֹּאֲבִים״26.
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גם את המהדורה המורחבת  תשלום),  (ללא  באימייל  העלון  את  שבוע  כל  לקבל  ניתן 
בתוספת ה'סיפור ושאלה בצידו' בגודלכפול, על שני עמודים.

המעונינים לקבלו, ישלחו את שמם וכתובתם בכתב ברור, בתוספת מס' טלפון לבירורים, 
לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]
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 , מאורחו מתנה  קיבל  שכאשר  אביו,  של  לרעיון  המקור  את  גרשון  ר׳  ימצא  עפרש״י  בפרשתינו  מנין  לשאלה,  בתשובה 

שיבדוק עד כמה הלה השקיע בהשגת המתנה, ועל פי זה יעריך את קבלתה, ולאו דוקא לפי ערכה הכספי של המתנה.
ר׳ גרשון ימצא את המקור לרעיונו של אביו, וזאת מדברי רש״י ל״ג י״א, עה״פ: ״קַח נָא אֶת בִּרְכָתִי אֲשֶׁר הֻבָאת לָ כִּי חַנַּנִי אֱהִים וְכִי יֶשׁ לִי 
כֹל וַיִּפְצַר בּוֹ וַיִּקָּח״, וביאר רש״י: ״אֲשֶׁר הֻבָאת לָ. לא טרחת בה, ואני יגעתי להגיעה עד שבאה לידך״. מבואר בדברי רש״י, כי יעקב שיבח 
את מתנתו מחמת יגיעו להשיגה ולהביאו אצלה, ומכאן למד ר׳ גרשון את המקור לעיונו של ר׳ דניאל אביו, כי יש לברר את מידת ההשקעה 
בהשגת המתנה שניתנה להם, ולאו דוקא את הסכום שהושקע בקנייתה, שלפי רוב ההשקעה והמחשבה בהשגתה, כך ישנה תוספת סיבה 

להכיר טובה על המתנה ומה שהיה כרוך בהשגתה.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,

ichudbchidud@gmail.com לפקס' 9741115 - (08) [מחו"ל: בקידומת 8 - 972 +] (24 שעות) או למייל
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התנאים  כפי  עבורו,  בדיוק  המותאמים  הנסיונות  את  יש  ומצב  מצב  ובכל  ויהודי  יהודי  לכל 
הסביבתיים שחננו ה׳, המשפחה שהקים או עדיין לא, וכל שאר הפרטים מסביב, עם מצבו הכספי 
וכוחותיו הפיזיים והנפשיים, ואם זוכה לעמוד איתן בנסיונות ולעשות רצון קונו וחפץ צורו, הרי 
שבעבור זאת נוחל חיים העולם הזה שמחים ומאושרים, וזאת מלבד חלקו השמור והנצור לעולם 

ולעולמי עולמים ולנצח נצחים.
פעמים שיהודי זוכה להגיע לפסגה מסויימת מבחינה הנהלה ושררה, וה׳ חפץ לבוחנו ולבודקו אם 
אכן מעשיו המה לשם שמים כפי שמשכנע את עצמו, או חלילה רק למטרת התפארות ושליטה על 
אחרים, והבדיקה בדרך כלל היא, אם מנסה לעזור ולסייע באותו מקרה כפי רצון ה׳, או שיש לו 
את הכללים הקבועים שלו, בעבורם נמנע מלעשות את אשר בכוחו וביכלתו, ובכך כשל בנסיונו, 
ופעמים, כאשר זוכה, מבין מהרה את טעותו ומנסה לתקנו. ויש גם כאלו שבתוככי ליבם יחשבו 
כי מעשה זה אכן מהווה עבורם זכות גדולה ועצומה, וכאשר יגיע העת והזמן בו יגיעו למסור דין 
ויבקשו למרוט את שערות ראשם על  כך,  וחשבון על מעשיהם, הרי שיחרה להם עד מאוד על 

כשלונם הלזה בו הפסידו נצח נצחים
*

אהבתו הרבה והעזה של ר׳ צבי לתורה, ניכרה היטב מבין שקידתו העצומה בלימודה ושקיעותו בה 
בכל עת, כאשר זה שנות דור, מאז היותו לבחור בישיבה וזכה לטעום מנועם מתיקות התורה, דבק 
והתאהב בתורה הקדושה ולימודה, ובנה את אורחותיו כאשר הציר המרכזי של חייו המה סביב 
האפשרות להוסיף בעמלה ויגיעתה, ושש ושמח עד מאוד על כל רגע ורגע שזוכה לעסוק בתורה, 

בה רואה ומרגיש את משוש חייו ושמחתו הרבה והעצומה.
עשירותו המופלגת של ר׳ צבי בתורה וידיעתה, ברבבות אלפי המצוות העצומות שזוכה להוסיף 
ולכנוס לאוצרותיו בכל יום בלימוד תיבות התורה, שכל תיבה בתורה היא מצוה בפני עצמה, ואף 
בברכת ה׳ עליו שזוכה כי רוב שעות יומו נמצא בפועל בתוככי אהלה של תורה, מלבד מה שלא 
לומדי  ידי  את  להרפות  הרוצה  הרע  היצר  כפי שמבקש  ושובע  רוויה  של  לתחושה  אותו  הביאה 
התורה  בלימוד  עוד  להוסיף  מוגבר  לצמאון  לו  גרמה  להיפך,  בדיוק  פעלה  אלא  ממנה,  התורה 

ועיסוקה, לחוש כי טוב סחרה מכל סחורה.
הסוחרים  להנהגת  דמתה  וזמן,  עת  בכל  התורה  בעסק  להרבות  צבי  ר׳  של  זו  ותשוקתו  רדיפתו 
הגדולים והעשירים, שכל אחד מהם, כבר אסף וכנס מעות לרוב, ועם כל זאת אינו מוצא לנפשו 
מנוח במה שיש לו, אלא בכל עת מבקש להרבות ולהכפיל את ממונו עוד ועוד, הגם שהוא כבר 
יזכה ויחיה אלף שנים יספיק עבור כל צרכיו, בכל זאת נפשו אינה  בשיעור עצום אשר גם אילו 
יודעת שובעה ומבקש להרבות את מעותיו, הגם שאין בכך שום תועלת וסופו של ממון זה שילך 
יורשיו לידי מצה ומריבה. שונה מכך לחלוטין הנהגתו של אוהב תורה  ולריק ולהביא את  להבל 
ועוד,  עוד  לזכויותיו  מוסיף  ועמלה,  תורה  להרבות  התמידית  שברדיפתו  עת,  בכל  בה  והעוסק 

ובעבורם יזכה לשכר מרובה ומעלה עצומה בעולם שכולו טוב ולנצח נצחים.
העתות  בכל  בתורה  לעסוק  וחפצו  תורה  לימוד  תוספת  אחר  ורדיפה  אהבה  של  אלו  מסיבות 
והזמנים, בכל אותם מקרים מזדמנים שנצרך להפסיק מעיסוקו בתורה מחמת דברים הכרחיים,  
הגם שמצוּוה הוא להפסיק עבורם וזהו רצון בוראו וחפץ יוצרו, בכל זאת, חש כאֵב בכל נימי ליבו 
לתלמודו׳,  ׳ויחזור  של  הראשונה  האפשרות  את  וומחפש  ותר  זו,  והפרעה  להפסקה  ההכרח  על 

וממהר לעשותה בשמחה ובטוב לבב וברוב אושר וסיפוק עצום.
שחננו  הרבים  ילדיו  את  ולחנך  לגדל  ואף  בעצמו  לגדול  צבי  ר׳  זכה  אלו  נעלים  חיים  באורחות 
בתוספת  לחוש  זאת,  עם  ויחד  שלם,  בלבב  לעשותה  ומצוה,  מצוה  כל  של  בקיומה  לשמוח  ה׳, 
אושר והנאה בכל פעם שזוכים ללמוד את התורה ולשקוע בהוויותיה, ולראות בעסק התורה את 
משוש החיים ותקוותם ומטרתם, וכמקור יחיד לסיפוק רב ופסגת ההנאה הממלאים את הלבבות, 

ובעקבותיהם לחיים שמחים ומאושרים, כשזוכים לעשות רצון קוננו ובוראנו בלבב שלם.
*

מאורעות החיים ותהפוכותיהם לא דילגו מעל ר׳ צבי ומשפחתו, ולאחר יותר ממחצית שני יובל 
בהם עיקר עבודת ה׳ שלו היו בתוככי בית המדרש, להוסיף לגדול בתורה ולהרבות בעסק התורה 
ורוב עמלה, התחילה תקופה חדשה של מסלול אחד בעבודת ה׳, כאשר ה׳ ניסהו בנסיון היסורים 
והעוני הנאה לישראל, במחלתה של רעייתו, אשר מחמתה נבצר ממנה לטפל בכל עניני הבית בהם 
עסקה כל הימים, וכך נפל על ר׳ צבי עולו של הבית והטיפול ברעייה החולה ובשאר הילדים, ועמו 

גם יחד הצורך בהשגת המעות הנדרשות לקיומו של הבית.
אם עד לאותם ימים היה ר׳ צבי בטוח כי הוא מבין מהו עולו של בית ועל כך הינו מכיר טובה לבני 
ביתו בשיעור ראוי, באותה תקופה של נסיון העוני והיסורים, כאשר החל לטפל בעניני הבית, גילה 
לפתע כי מדובר בעול כבד ורחב החולש על כל היממה, ואכן ראויה הרעיה לתוספת בהכרת הטוב 
על כל מעשיה הטובים ופעולותיה הברוכות במשך כל השנים עד שהגיעה למצבה הלזה, בו תחת 

ניהולו של הבית ועשיית כל צרכיו, כעת נצרכת לעזרה וסיוע תמידיים.
גם במהלך תקופה קשה ומייסרת זו אשר מטבע הדברים כרוכה בביטול תורה לרוב, השכיל ר׳ צבי 
להבין, כי ה׳ הטוב ומטיב הוא זה ששלח לו נסיונות אלו, וחלילה לו מלבעט בהם, אך יחד עם זאת 
הסיק כי אין שום קשר ושייכות בין הבנה בסיסית זו שה׳ עשה ועושה ויעשה לכל המעשים, לבין 
בתורה,  לעסוק  הוא  יכול  בהם  והזמנים  העתות  שבכל  הללו,  בזמנים  האישי  ונסיונו  מחוייבותו 
אין לו שום פטור, ואדרבה, עומדת בפניו הזדמנות מיוחדת לגדול ולהתעלות מתוך מקפצה זו של 
תורה מתוך הדחק ויסורים, להמשיך להיות שקוע בתורה בכל עת, ועל כן, בכל פעם שנזדמן לפניו 
שעה קלה פנויה, מיהר ר׳ צבי לנצלה לעסק התורה ועמלה, כאשר ר׳ צבי ברח מהקשיים הישר 
והוכרח לעסוק בצרכי הבית,  נצרך  וכאשר  ימימה,  לו מימים  והמוכרת  לתוככי הסוגיה האהובה 
היה זה כהפסקה זמנית מעסק התורה ולימודה, כשזוכה לעשות את תורתו קבע ובעראיות גמורה 

את שאר עסקיו ומלאכתו.
עד מאוד, שכן במהלכם  צבי  ר׳  על  הכבידו  והיסורים,  העוני  נסיון  בתוככי  השנתיים האחרונות 
נאלץ להפסיד רבות מזמני תלמודו, ובמציאות הקיימת, הגם שהתפלל על כך פעמים רבות בכל 
יום בתפילה ותחינה לפני ה׳, לא ראה אפשרות טבעית סבירה לשינוי המצב והחזרתו לקדמותו, 
והעזרה  במחלה  העיסוק  התרבה  גם  ועמהם  הכבידו,  ומחלתה  הרעייה  מצב  להיפך,  בדיוק  אלא 
והסיוע הנדרש יחד עם שלל מטלות הבית, ויחד עמהם גם החובות הכספיים הרבים שהשתרגו 

עליו בעקבותיהם.
*

במציאות כואבת זו, האפשרות להעמיד את הבית הגדול הזה חזרה על תילו, והיכולת לשוב לשקוד 
על התורה כמימים ימימה, היה חלום רחוק וקשה למימוש, אך למרות הכל התאמץ ר׳ צבי לבל 
ליפול ברוחו, ולזכור ולדעת שהכל הוא מאת ה׳ אבינו שבשמים האוהב אותו וחפץ בטובתו, ומבקש 
להעבירו גם במסלול זה של עבודת ה׳ מתוך יסורים ועוני, ובו לגדלו ולאמצו, ובכל עת מצוא ניסה 
ר׳ צבי למצוא זמנים בהם יוכל לחזור לתלמודו ולשקוד על התורה ולעמול בה, ובכח רב החזיק 
את עצמו גם כאשר הזדמנויות אלו התרחקו אחד מרעהו, ואף כאשר גם התקצרו בזמניהם, וכמעט 
ולא היו לו זמנים שכאלו בהם התאפשר לו לברוח מכל צרותיו וקשייו וללכת את בית ה׳ לעסוק 

בתורתו, לשקוע בתוככי סוגיא סבוכה ולעמול בה, ולהרגיש המאושר עלי אדמות.
הקשיים שהלכו והתעצמו, במיוחד עול החובות הכבד וסדר ׳גילולו׳ שהיה כרוך בזמן רב בכל יום, 
כמעט והכריעו את ר׳ צבי במצבו ובנסיונו זה, עד שכמעט כרע וקרס. המציאות המרה שכמעט 
ואינו יכול לתדלק את נפשו בעסק התורה ועמלה כימים ימימה, יחד עם הידיעה הכואבת שאין 
לו כמעט לחם לפי הטף מרוב החובות המעיקים, שבאו בתוספת על חוסר האפשרות לפרוע את 
חובותיו לחברים וידידים וקרובים שעמדו לו בשעת דחקו וכעת נאלץ להשיב את פניהם ריקם 
היו  שלא  מרובות  מעות  תוספת  שהצריך  הרעייה  של  הרפואי  מצבה  כולנה  ועל  נוראה,  בבושה 
בהישג ידו גם לא בתוספת מאמץ, כל אלו גם יחד הביאו את ר׳ צבי למצב קשה מנשוא, המערבל 
את הדעת ומתיש את הכוחות, וחלילה עלול להביא לנפילה ולשבר שבלעדי עצירתו, היו לא מעט 

פעמים אצל משפחות עם התמודדות דומה, שגרר בעקבותיו ריסוק של כל המשפחה, ה״י. 
האור בקצה המנהרה החשוכה, היה מפגש שאורגן עבורו עם בעריש, אחד מהעסקנים הידועים 
שידיו רב לו בסיוע כלכלי למשפחות בהם אחד מההורים חולה, שכפי המסופר אודותיו, עזר לרבים 
מהם לצאת מאפילת החובות המכבידים לאורה של חיים תקניים מבחינה כלכלית, וזאת על ידי 
קשרים רבים בכל מיני מקומות מתאימים, ועל כולנה בסיוע נדיב מיהודים צדיקים אשר מסרו 

בידיו את מעותיהם באמונה, שיעשה בהם מצוות לרוב.
שפקד  החולי  טרם  המשפחה  כלכלת  אופני  על  צבי  ר׳  לדברי  בעריש  הקשיב  המפגש  במהלך 
בשנים  שעברו  וכפי  שבעקבותיהם  הקשיים  ומגוון  החולי  עם  מתמודדים  וכיצד  הרעייה,  את 
הן  המשפחה,  שיקום  עבור  הנדרשים  הסכומים  את  לעצמו  רשם  הקשבה  כדי  ותוך  האחרונות, 
בצרכים החודשיים לטיפול ברעייה החולה וההוצאות הנדרשות לצרכי הבית והילדים, וגם בחובות 
לעזרה  האפשרויות  את  לעצמו  וחישב  המתמשך,  החולי  בתקופת  שנוצרו  המכבידים  הגדולים 

ולסיוע בהעמדת הבית על תילו.
׳עזרה ראשונה׳ של שליחת ארגזי מזון באופן  הנהגת בעריש וארגונו במקרים כגון אלו, שמלבד 
בדיקת  ללא  מעות  בנתינת  וסייעו  עזרו  לא  מסוימות  מסיבות  לאכול,  מה  בבית  שיהיה  מיידי 
הגדולה  העזרה  כן,  ועל  הרחוק,  לטווח  הבית  של  לקיומו  פתרונות  ומציאת  לשורשה  המציאות 
והעצומה בנתינת והענקת סכומי ענק לשיקום הבית, היתה מותנית בכך שראש המשפחה הבריא, 
הטה שכם ומבחינתו התאמץ להעלות את עגלתו הכלכלית על דרך המלך, לפי הכללים שקבעו 
שקיבל  המעות  רבות  שפעמים  מאפשר,  שהמצב  כפי  סביר  באופן  לעבוד  וחזר  בעיניהם,  וישרו 
תמורת עבודתו כלל לא היו משתלמים עבורו לצאת ולעסוק בה, אך העזרה החודשית לאורך ימים 
והדרכתם  הטובות  עצותיהם  כפי  לעשות  והכח  הדרבון  היתה  ממנה,  מונים  לעשרת  גם  שהגיע 

הרצופה והתמידית.
אילו השכיל בעריש באותה שעה להבין את ההזדמנות שה׳ הביא לפתחו, כאשר יתכן וזכה לכך 
כשכר על מצוותיו הרבים שאסף וכינס לעצמו במהלך שנות עסקנותו, בבחינת ׳שכר מצוה מצוה׳, 
או שהוא מגדר הפירות שאדם אוכל בעולם הזה מקיום מצוות גמילות חסדים שעוסק בה רבות 
במשך שנים, מלבד הקרן הקיימת לעולם הבא, הרי שהיה קופץ על המציאה הכשרה שנקראתה 
בפניו, להיות בכלל ׳ברוך אשר יקים את דברי התורה הזאת׳, להיות חכם הלב שיקיים ׳הכנסת ספר 
תורה׳, לעזור ולסייע לר׳ צבי שיוכל לשוב לבית ה׳ לשקוד על התורה והעבודה, הן בגיוס עזרה 

שאין  במצוה  זוכה  בעריש  היה  ובכך  המכביד,  החובות  עול  בהסרת  והן  החולה,  לרעייה  קבועה 
דוגמתה, שכל שנות עסקנותו היו כדאיים עבורה.
*

מסיבות שונות איבד בעריש את הזדמנות חייו לזכות בפייס זה שה׳ זימן בפניו להשיב ספר תורה 
מקודש זה אל בית ה׳, ועל כן גם בסיפור עצוב זה פעל בעריש כדרכו בכל שיקום של בית ומשפחה, 
שחישב את האפשרויות העומדות בפניו הן מבחינת מיצוי הזכויות מהרשויות בשל מצב הרעייה 
והבית, והן את הדרכים בהם יוכל ר׳ צבי לעסוק להביא טרף לביתו, ולאחר עבודה רבה ומאומצת 
עבודה  צבי  לר׳  הציע  המדובר,  של  ויכלתו  וטבעו  לסגנונו  הקיימות  האפשרויות  התאמת  של 
כ׳משגיח כשרות׳, כאשר  הרוחנית, לשמש  קודש׳ המותאמת למעלתו  כ׳עבודת  בעיניו  הנחשבת 
קודש׳,  כ׳עבודת  נחשב  כשרות  שמשגיח  השוק,  העבודות  לרוב  ביחס  בשורשם  נכונים  הדברים 
שעוסק בשמירת הכשרות והצלת ישראל ממאכלות אסורות, שהוא דבר גדול מאוד. אך כלל וכלל 
אין בתואר זה שמץ אמת ביחס ל׳עבודת קודש הקדשים׳, לאורחותיו ומעשיו של ר׳ צבי עד לאותה 
עת, ששקד על התורה ועמלה בכל עת ושעה, שהעיסוק בכשרות, למרות רוב המעלות שיש בה, 
נחשבת כנגדה כירידה בקודש ואף כחולין, וכביטול תורה כשאר מצוות שאפשר לעשותם על ידי 
רוב  להם מחמת  העצומות שעמדו  הזכויות  את  ישראל שאיבדו  כלל  לכל  עצום  והפסד  אחרים, 

תורתו ועומק עמלו בלימודו ועוצם יגיעו בו.
ברירות רבות לא היו לר׳ צבי, שכן במציאות הקיימת בה הוכרח לקבל את עזרת העסקנים כדי 
לשרוד רוחנית ונפשית ואף כלכלית, הוצרך לעשות כפי שהדריכוהו העסקנים, וזאת על פי הוראת 
ולצאת להיות  ובלב כבד נאלץ לעזוב את בית המדרש האהוב עליו שהיה משכנו כל היום,  רבו, 
במפעל לפקח בו על הנעשה, כאשר ברור לכל, כי מלבד עצם הפסד היכולת לעסוק בתורה בהיכלי 
התורה עם מבחר המין האנושי, אותם יקרים ואהובים, עמלי התורה ושקדניה, כעת לצערו הרב 
עם  התעסקות  כללה  ואף  במפעל,  השוררת  החולין  באוירת  יום  בכל  רבות  שעות  להיות  נצרך 
העובדים שרובם ככולם אינם בני ברית, ואף המעטים שהינם מזרע קודש, חלקם מעשיהם ריחקו 
דיבוריהם והתעסקותם הינה רחוקה לחלוטין  וסגנון  וכל אורח חייהם  אותם מאבינו שבשמים, 

מהאוירה והסביבה בה זכה להיות כל חייו עד הזמן הזה.
בו  שתמכו  לימינו  עמד  בעריש  של  ארגונו  כשרות,  כמשגיח  צבי  ר׳  של  זו  עבודתו  בעקבות 
ובמשפחתו ביד נדיבה, בעזרה רבה לכל צרכיהם, ובפרעונות חודשיים של חובותיו מלבד סידורם 
באופן שהשיב לו את הדעת שכמעט אבדה ממנו בצוק העתים של הקשיים והנסיונות, כך שמחודש 
לחודש מצבו הכלכלי הלך והשתפר, וכבר החל לחשוב על היום שאחרי, בו יוכל לעזוב את עבודתו 
זו ולשוב למקום שליבו חפץ, שיזכה להגשמת חלומו לחזור לימי קדם, לשאלתו ובקשתו האחת 
של דוד המלך ע״ה (תהלים כ״ז ד׳): ״...שִׁבְתִּי בְּבֵית ה׳ כָּל יְמֵי חַיַּי לַחֲזוֹת בְּנֹעַם  ה׳ וּלְבַקֵּר בְּהֵיכָלוֹ״.

בעקבות  וזאת  הרעיה,  של  הרפואי  במצבה  גדולה  תפנית  חלה  ומשפחתו,  צבי  ר׳  על  ה׳  בחסד 
בני  ולכל  צבי  לר׳  רבים  כוחות  הזרימה  זו  ומציאות משמחת  חדשני,  רפואי  טיפול  של  הצלחתו 
המשפחה לראות את האופק של הישועה המתקרבת ובאה, ובזכות זאת לאזור חיל ולהמשיך במסע 
הארוך של שיקום הבית מבחינה כלכלית, ולקוות לישועת ה׳ כהרף עין, שבקרוב ממש יתבשרו על 
רפואתה השלימה, יחד עם כל שאר חולי ישראל, ושוב ישמע בביתם קול התורה ועמלה, ויוכלו 
לראות את אביהם היקר בשקידתו ורוב עמלו ובאוירה המיוחדת והמרוממת שמקרין על ידי זה 

לכל בני המשפחה.
*

עבודתו של ר׳ צבי בהשגחה, נמשכה שעות רבות בכל יום. בכל אותם שעות היום הארוכות בהם 
פיו המשיך  ומפקחי מערכת הכשרות,  רבני  לו  כפי שהורו  להשגיח שם  ברחבי המפעל  הסתובב 
להגות באימה בדברי התורה הקדושה בלימוד משניות, כפי שכבר הורגל בהם מקטנותו בשינונם 
בעל פה, והגם שבכך זכה לקדש את עצמו שעוסק בתורה בכל עת, כלל לא קרב הדבר אל רמת 
לימודו עד אותה עת שהיתה בשקיעות מוחלטת בעומק העיון, דבר שנבצר ממנו בשעת עבודתו, 
או  לגלות על תקלה כשרותית  לב לכל פרט העלול  ולשים  עירני לנעשה סביבו  בה צריך להיות 
וחלילה להכשיל  והכנסת מוצרים שאינם כשרים  וכזב של עירוב  נסיון של מעשה מרמה  אפילו 
ויעסוק בתורה מתוך שקיעות רבה, מלבד מה שגוזל הוא את  ׳יחמיר׳  את הציבור, שאם חלילה 
המכשולות  בכל  ושותפות  לחלק  זה  בעבור  יזכה  עוד  אותו,  המעסיק  הכשרות  גוף  בעליו,  ממון 

העלולות לבוא מחמת כך.
מלבד התמדתו של ר׳ צבי גם במהלך עבודתו כפי שהתאפשר, בכל יום היה משכים קום לעסוק 
נפשו  את  שהזין  לאחר  רק  תהיה  לעבודתו  המוכרחת  זו  שיציאתו  כדי  התפילה,  קודם  בתורה 
בארוחת בוקר תורנית של עסק ועמל התורה, כאהבתו מימים ימימה. כך גם נהג בסיומו של יום 
העבודה הארוך, שככל שהמצב בבית התאפשר, היה שב אל בית היין, למקום אשר אהבה נפשו, 

לשקוד על התורה ועמלה עד מיצוי כוחותיו וההכרח להעלות על יצועו ליום נוסף של עבודת ה׳.
הנהגותיו הטובות הללו של ר׳ צבי לניצול כל רגע לעסק התורה ועמלה, ככל שהתאפשר בפניו, 
ותחת  בעבודתו,  הפסקותיו  בשעות  יושב  היה  בו  במפעל,  צדדית  פינה  לעצמו  מצא  כי  הביאו 
המנוחה והפטפוט כפי שמקובל בין עובדים, ניצל את אותה עת קצרה במלואה לעסק הטוב ביותר, 
׳לעסוק בדברי תורה׳, להיות שקוע בתורה ועמלה, ולזכות לאושר הממלא את חדרי ליבו ונותנת 

לו כח ועוז להתחזק להמשיך לעמוד בנסיונות הרבים שה׳ הביא לו שיתעלה ויתנוסס על ידם.
במפעל  היצור  על  וההשגחה  הכשרותי  הפיקוח  בעבודת  צבי  ר׳  המשיך  בהם  הימים  כשעברו 
לעשותה על הצד היותר טוב, עם הזמן החכים בעסק זה והתנסה יותר ויותר בחלק הטכני והמעשי 
על עבודת קודש זו של דאגה לכשרות למניעת מכשול, במיוחד בשל רצונו וחפצו לעסוק בתורה 
הגורם  דבר  והמנהלים,  העובדים  עם  להתחבר  נסחף  ולא  נאמנה  מלאכתו  עשה  פנוי,  רגע  בכל 
ביותר  שנצרך  מה  כשרותיות,  ובעיות  חסרונות  מציאת  אחר  והבקשה  הביקורת  חוש  להרדמות 

ממשגיח כשרות העושה עבודתו נאמנה.
רבני ומפקחי מערכת הכשרות הבחינו במעלותיו הללו, ומידי פעם העבירו אותו למקום אחר בו 
נזקקו למשגיח מנוסה יותר, וזכה ר׳ צבי כי ה׳ עמו, וכפי הנראה בזכות תפילות ומעשיו הטובים 
וזכות עמל התורה בה עוסק בכל יום, ניכר בחוש כי מלווה הוא בסייעתא דשמיא מיוחדת לעלות 
על תקלות מסוימות העלולות לגרום להורדת רמת הכשרות וההידור, ופעמים גם התגלגל על ידו 
תגליות מעניינות של נסיונות הונאה של בעלי המפעלים להכניס מוצרים שאינם כשרים דרך כל 

מיני התחכמויות, ובתשומת לבו לדבר, מנע תקלה ומכשול גדול לכל בית ישראל.
*

במוצאי שמחת תורה של שנת תשפ״ד, לאחר שהחלה להתפשט השמועה הקשה והמעציבה על 
הטבח הנוראי שאירע בעיצומו של היום הקדוש, ויחד עם זאת פרצה המלחמה בדרום במלא עוזה, 
הבינו במערכת הכשרות כי עומדים המה בפני דילמות כשרותיות רבות, מה יעשו עם כל המפעלים 
הרבים הממוקמים באיזור הקרוב אל החללים, במקום המועד לפורענות של טילי מות הנשלחים 

מאת האויבים והשונאים, אל מקומות מושבותיהם של בית ישראל.
וכמה  בכמה  פזורים  היו  שעדיין  המחבלים  בכל  בטרור,  בלוחמה  שהתאפיינו  הראשונים  הימים 
להשבתת  הביא  ביהודים,  לפגוע  ולנסות  לארץ  להכנס  שהמשיכו  באלו  וכן  באיזור,  ישובים 
המה  הגדול  שחלקם  יהודים  צעירים  אלפי  מאות  שגוייסו  במיוחד  רבים,  במקומות  המפעלים 
מה  וייצור.  עבודה  של  אפשרות  אין  ובלעדיהם  הארץ,  ברחבי  במפעלים  העובדים  כפיים  עובדי 
גם שבמפעלים רבים עיקר העובדים המה ישמעאליים הבאים בכל יום מעבר לגבולות, ובמציאות 
סדרי  שונו  זאת  ובעקבות  היום,  עד  שהוא  כפי  הישמעאליים,  פועלים  כניסת  נעצרה  המלחמה 
העבודה במפעלים רבים, שחלקם עד היום מתקשה להתגבר על השיבושים בעבודות וחזרה מלאה 

לשגרת עבודה.
רבני  של  הבנתן  לפי  וזאת  פעמים,  כמה  למפעל  ממפעל  צבי  ר׳  הועבר  הללו  השבועות  במהלך 
ומפקחי מערכת הכשרות, שהוצרכו ליתן מענה כשרותי במצבים הדינמיים והמשתנים מיום ליום 
ופעמים גם משעה לשעה, גם בהתמודדות עם חסרונם של משגיחים רבים מתושבי הדרום שאימת 
המלחמה גרמה להם ליהפך לפליטים המה ומשפחתם בבריחתם למרכז או לכל מיני ישובים קטנים 
ללינה  מסודר  מקום  בלא  קשה  במצב  נמצאים  ומשפחתם  שהמה  הקיימות  ובנסיבות  ושקטים, 
עם  יחד  המשגיחים  שחסרון  כך  וההשגחה,  הפיקוח  לעבודת  ולנסוע  לעוזבם  התקשו  ולשהייה, 
האיומים הבטחוניים הצריך יכולת תמרון מיוחדת של המשך הפיקוח על כל המפעלים וכן אספקת 
פירות וירקות וכל המערך הכשרותי הקיים אשר גם בעתות רגיעה ושגרה זקוקים לסייעתא דשמיא 
מיוחדת שהכל יעשה על הצד הטוב ביותר בלא תקלות, ועל אחת כמה וכמה בימים הללו, בעקבות 

המצב הקשה השורר בארץ הקודש.
חשופים  להיות  בצורך  היה  להתמודד,  הכשרות  משגיחי  הוצרכו  עמהם  הבטיחות  מבעיות  אחד 
ברמה מסוימת לטילים, שכן המציאות היא כי קשה מאוד להשבית מערך ייצור בכל עת בו נשמעת 
באמצע  ועצירתו  שלבי,  רב  במערך  נעשה  הייצור  המפעלים  ברוב  שכן  במקום,  האזעקה  יללת 
עלולה לגרום לנזקים רבים ועצומים, שכל התוצרת הנמצאת בו הולכת לטמיון, ועל כן, במפעלים 
רבים למרות היותם במבנים שאינם מוגנים כנגד נפילות טילים או פצמרי״ם, בכל זאת, גם בשעת 
אזעקה הנהלים הם כי העבודה נמשכת כרגיל, ולמעט כמה עשרות שניות שבהם קיים עיקר החשש 
ל׳נפילה׳ בהם העובדים נשכבים על הארץ בסמוך למקום עומדם ומגינים בידיהם על ראשם, כעבור 
נוטשים  אינם  העובדים  הנפילה,  או  היירוט  של  הפיצוץ  נשמע  כלל  בדרך  בהם  אלו  אימה  רגעי 
את עמדתם, אלא ממשיכים לעבוד בה כרגיל, כאשר שומרי התורה והמצוות שביניהם משכילים 
לנצל רגעים אלו לתפילה מתוך צרה, שמלבד עצם המצוה והחיוב בזה, היא גם נענית ומקובלת 

יותר לפני ה׳.
*

בערבו של יום קיבל ר׳ צבי את הבקשה כי למחרת ילך לפקח ולהשגיח במפעל אחר, וזאת עקב 
במפעל,  סולם  על  לעלות  הוצרך  תפקידו  במסגרת  אמש  אשר  המקומי,  המשגיח  של  פציעתו 
ומסיבה שאינה ברורה מעד ממנו ונפצע ומאושפז בבית החולים. היות ור׳ צבי ביקש לעשות את 
מלאכתו נאמנה בהשגחה על המפעל בו נדרש להגיע למחרת, כדרכו בקודש לעשות זאת ביסודיות 
על  התעניין  בשלומו,  ששאל  ולאחר  הפצוע,  המקומי  למשגיח  התקשר  ביותר,  הטוב  הצד  ועל 

נקודות התורפה הקיימות במפעל, היכן צריך לשים לב יותר, ועל מה להתבונן ולבדוק.
במהלך שיחתם הטלפונית נודע לר׳ צבי, כי המשגיח הפצוע אינו ותיק במלאכתו במקום זה, שזה 
מוסברת  בלתי  חבלה  אירעה  לו  שאף  קודמו,  את  להחליף  ובא  שם,  עובד  בו  שבועות  כמה  רק 

ומובנת במהלך ההשגחה. כשמוע את הדברים חשש ר׳ צבי כי אולי בעלי המקום או עובדיו עויינים 
את משגיחי הכשרות ומבקשים לפגוע בהם, אך כשהשמיע את חששותיו בפני המשגיח הפצוע, 
השיבו בדברי הרגעה, כי מדובר בבעל מפעל משלנו, יהודי חרד לדבר ה׳, ואף רוב העובדים הינם 
שומרי תורה ומצוות, והלה מרוב אהבתו וחביבתו למצוות, בנה במפעל ׳בית כנסת׳ בו מתפללים 
העובדים ואף משתתפים בשיעור תורה בכל יום. אלא שלאחרונה היו במפעל כמה מאורעות שלא 

נמצא קשר ביניהם, אחד מהם הוא פציעתו של המשגיח הקודם באופן פתאומי וחסר הבנה.
כדי שהוא לא יהיה המשגיח השלישי שנפצע במפעל באופן בלתי מובן, פנה ר׳ צבי למשגיח הראשון 
ושאלו אודות פציעתו, והאם היו בעבר במפעל עוד מאורעות פתאומיים ונעלמים. המשגיח ניסה 
לפשפש בזכרונו, ולאחר מאמץ רב נזכר, כי פעם שמע אודות מאורע שהיה בו לפני כמה עשרות 
שנים, עוד בימי הבעלות הקודמת על המקום, וכמדומה לו כי באותה עת המפעל עדיין לא היה 
מפוקח כשרותית על ידם, שבאחד הימים פרצה בו שריפה שהביאה לפגיעה בכמה עובדים, חלקם 
נצרכו לפינוי לבית החולים בעקבות שאיפת עשן. יחד עם זאת סיפרו לו, כי בעקבות מאורע זה 
שהיה בסמיכות למאורע אחר חסר כל קשר אליו, אך גם בו נפגעו כמה מהפועלים, תקפה חרדה 
את הפועלים שדבקה גם במנהלים, וכאשר שאלו את אחד הצדיקים מה יעשו, השיבם כי יבדקו 
את המזוזות במפעל, ואכן ערכו בדיקה כדבריו, ובמהלכה התברר כי כל המזוזות כשרות ומהודרות, 

ומאז נחה המנוחה במפעל והרוחות נרגעו.
ארבעת המאורעות שהיו במפעל במשך קרוב ליובל שנים, לא הוכיחו על קשר ושייכות ביניהם, 
במיוחד ששנים מהם היו בזמני בעלים אחד והשנים האחרים בזמני הבעלים השני, ובוודאי שלא 
מחשיבים את המפעל כ׳מקום סכנה׳, ולכך אין שום חשש ומקום לדאגה. אך בכל זאת בכדי להיות 
רגוע לגמרי בעבודת הקדש של ההשגחה, וגם שליבו יוכל להיות שקוע בתורה ועמלה בכל הזמנים 
שאפשרי בינות לעבודה, חשב ר׳ צבי כי עליו למצוא לעצמו איזה שהיא מצוה מיוחדת שתהוה 

עבורה כסגולה מיוחדת ומגינה לבל יאונה לו כל רע בעבודתו במפעל.
בעוד ר׳ צבי מחשב באיזה מצוה יבחר להתחזק בה במיוחד במהלך ימי עבודתו במפעל, אינה ה׳ 
לבית  אדם  ישכים  לעולם  לוי,  בן  יהושע  רבי  ״ואמר  ב׳):  מ״ז  (ברכות  הגמרא  דברי  את  לרעיונו 
הכנסת כדי שיזכה וימנה עם עשרה הראשונים, שאפילו מאה באים אחריו... נותנין לו שכר כנגד 
לתפילה  לבוא  להקדים  ראשונים׳,  ׳עשרה  במצות  להתחזק  בליבו  החליט  כך  ובעקבות  כולם״. 
ולזכות להיות מהעשרה ראשונים, אשר מלבד עצם המצוה ומעלתה, הדבר עוזר ומסייע להפנים 
לתוככי הלב את מעלת התפילה וחשיבותה, וכתוצאה מכך גם התפילה משתבחת ומתפללים אותה 

טוב יותר.
ז׳ אות  יום טוב׳ על הרא״ש (ברכות פ״א סי׳  ר׳ צבי לעצמו, את דברי ה׳מעדני  זאת ועוד הזכיר 
י׳), המביא שיטות קדמוניות שזכות כל עשרת הראשונים שווה, ומוסיף, כי נראה לו, דודאי כל 
הקודם בהם זכה יותר, שכל אחד נוטל שכר כנגד כל אלו שבאו אחריו, אפילו מאותם אלו מתוך 
העשרה הראשונים שבאו אחריו, ועל כן חישב דרכיו כיצד יוכל לזכות להיות מבין ראשוני עשרת 

הראשונים, וכך יזכה לשמירה גדולה מכל דבר רע ומכל מיני פורעניות.
*

היום  בכל  היה  בעבודתו  לראשונה  ביותר,  הנעלה  באופן  צבי  ר׳  על  עבר  הראשון  ההשגחה  יום 
בעיקר בינות ליהודים שומרי תורה ומצוות, אשר מלבד עצם הסביבה הנעימה יותר, לא הוצרך 
להתעמת כל הזמן עם ההנהלה והעובדים למנוע מהם כל מיני פעולות שאינן עולות בקנה אחד עם 
הוראות הכשרות, שכן ההנהלה והעובדים כולם חפצו שהכשרות תשמר באופן הטוב ביותר, וגם 
כאשר היו לו אי אלו הערות, הם התקבלו בכבוד ובהבנה. בעקבות כך, גם אותם מעט פורקי העול 
שעבדו שם התייחסו בהתאם, וגם הערלים העוסקים יותר בעבודות הפיזיות הקשות הנדרשות, 

גם הם זרמו באותו מהלך.
פרקי  שני  אמרו  ולאחריה  שבמפעל,  הכנסת  בבית  מנחה  תפילת  התקיימה  הצהרים  בהפסקת 
בכוונה  שהיתה  מאמירתם  המתפללים  התרגשות  כשניכר  ישראל,  בית  כל  אחינו  לזכות  תהלים 
רבה, הגם שבאותה העת כבר עברו למעלה מחמשים יום מתחילה המלחמה בהם אומרים אותם 
ומבחינה מסויימת כבר הורגלו באמירתם ומתקשים לעורר את הלב באותה שעה. ר׳ צבי התפעל 
מאוד מאופן התפילה והחשבת התהלים, ולאחר מכן נודע לו כי הוא בזכות אחד הפועלים הדואג 
להזכיר לכולם בכל יום את רוב החסדים הבלתי טבעיים שה׳ גומל עמנו בכל עת וזמן, ומעורר את 

כולם להתחזק באמירת התהלים שבזכותם זוכים לנסים גדולים ועצומים. 
לפני מסירת השיעור  ׳דבר הלכה׳ משך דקותיים,  לומר  ר׳ צבי  והתהלים התכבד  לאחר התפילה 
שהוא גם חלק מתפקיד המשגיח כשרות. בחסד ה׳ התעורר ר׳ צבי לשתף את הציבור בתחושותיו 
על הצורך בשמירה, מבלי להזכיר את החשש במקום, אלא רק באופן כללי מחמת מצב המלחמה 
הקיים, ועל כן הציע להם לקבל על עצמנו קבלה קטנה וקלה, להקדים להגיע לתפילה כדקותיים 
קודם עת תחילת התפילה, ובמיוחד במנין נפלא זה בו ישנם כשמונה עשרה מתפללים, הרי ככל 
שיקדימו להגיע דקותיים, למעלה ממחציתם יזכו להיות מעשרה ראשונים שמעלתם גדולה הרבה 

מאוד.
בסיום העבודה  ערב  בכל  הרי  דעת עצמו,  על  והכריז  הפועלים  נעמד עמרם שהיה אחד  רבותי! 
עצמינו  על  נקבל  בו  וחמשה,  שש  בשעה  ערבית  תפילת  הכנסת  בבית  כאן  מתקיים  שש  בשעה 
היום להתאמץ למהר עם סיום העבודה ומיד לצאת מאולם העבודה ולהגיע הנה לתפילה, וזכות 
והאחוה  והאהבה  הנעימות  ופורענות.  מיני משחית  ומכל  רע  דבר  להנצל מכל  לכולנו  זו תעמוד 

ששררה בין הפועלים, הביאה לכך שכולם קיבלו את דבריו והסכימו עמו.
מאוחר יותר הבין ר׳ צבי את הקבלה הגדולה שיש בכך, היות ובסיום יום העבודה היתה להם תאווה 
מיוחדת להשאר עוד כמה דקות באולם העבודה, לשתות מעט קודם התפילה ולהתקשר לבית או 
לשוחח ביניהם, הגם שכולם ידעו כי בעקבות כך עלולים להפסיד את ה׳ברכו׳ ופעמים גם יותר. 
במיוחד שכל אחד קיוה שכולם נמצאים כאן, כך שאינם מפסידים את תחילת התפילה, שאי אפשר 

להתחיל את התפילה מבלעדי שיגיעו העשרה הראשונים.
*

עם סיום העבודה בשעה שש בדיוק, החלו העובדים להזדרז ולהגיע לבית הכנסת לתפילת מעריב 
לכבוד ה׳ ותפילתו, וכארבע דקות אחר השעה שש, כדקה תמימה קודם עת וזמן תחילת התפילה 
כבר היו במקום למעלה מחמשה עשר מתפללים, כך שחסרו רק שנים שכפי הנראה מתעכבים עוד 
רגע קט. האזעקה שנשמעה באותה עת לא הפחידה יותר מאשר עשרות אזעקות שהיו בעבר ולא 
אירע מחמתם דבר, במיוחד שהיו באותה עת בתוככי בית הכנסת, ועל כן התפללו לה׳ מדין תפילת 

בשעת צרה, בלא להעלות על הדעת את הצרה המתעופפת לעברם.
שניות ספורות לאחר מכן הגיעו השנים האחרונים אל עבר בית הכנסת, וברגע בו עמדו בפתחו, 
וניתוץ  וקולות שבר  פיצוץ אדיר  ומיד לאחריו  לפתע נשמעה שריקה מאיימת של טיל במעופו, 
וכל המקום התמלא עשן ואבק. בתחילה חשבו כולם כי הטיל פגע בתוככי בית הכנסת, במיוחד 
שמחמת ההדף העצום כל המתפללים נפלו ארצה, אך לאחר כמה רגעים הבינו כי כל מה שחוו היה 

רק הגרוגרות של הפיצוץ והרגשת ההדף מפגיעה קרובה.
כחלוף עוד כמה רגעים ארוכים ומפחידים ראו כולם את אהבת ה׳ המרובה לה זכו, כאשר בזכות 
החיזוק המיוחד שלהם להקדים לבוא לתפילה, ה׳ עשה להם נס ופלא מדהימים. הטיל שמערכת 
והתפוצצותו  העבודה  אולם  לתוככי  בחדירתו  במפעל,  ישירה  בפגיעה  פגע  החטיאה,  היירוט 
יום  בכל  כדרכם  בו הפועלים  היו  וחורבן מוחלטים, באופן שאילו  זריעת הרס  כדי  במקום, תוך 

בשעה זו, היתה עבודה רבה לאנשי ההצלה, וכפי הנראה גם לאנשי החברא קדישא.
אחרי רגעי התדהמה הראשונים, ניגשו כולם לרבי צבי, והודו לו מעומק לבבם על שבעצתו הטובה 
היום לאחר תפילת מנחה, הצילם ממוות לחיים ומפציעה קשה לחיים שמחים ומאושרים. ואמרו 
שהיה  האסון  על  הקודש  ברוח  ידע  ובוודאי  הצדיק׳,  צבי  ׳רבי  הוא  כי  המה  יודעים  כעת  כי  לו 
עתיד להיות להם, ולכך התפלל עליהם ונתן את העצה שבה ניצלו, והוסיפו כי מבקשים הם ממנו 
הם  לאחריה,  ואף  המלחמה  במהלך  רע  דבר  מכל  הצלתם  המשך  על  והבטחה  ברכה  להם  שיתן 

וכל בני ביתם.
זו,  כולנו לקבל על עצמנו התחזקות  כי עלינו להודות לעמרם היקר שעורר את  ר׳ צבי השיבם, 
ולהתמיד בה לאורך ימים ושנים, להקדים להגיע לתפילה כמה דקות קודם עת תחילתה, ועוד יותר 
ובעיקר  ורוב ברכות  נזכה לישועות רבות  ובכך  נוכל להיות מבין עשרה הראשונים,  גם  טוב אם 
לתפילות מרוממות ולקשר טוב יותר עם אבינו שבשמים, וזאת מלבד השכר הנצחי שישמר לנו 

לעולם שכולו טוב ולנצח נצחים.
ציבור קדוש! פנה ר׳ צבי אל עבר כל הציבור שעמד להתחיל להתפלל ערבית, כעת לאחר הנס הגדול 
והעצום שהיה לנו, עלינו להודות לה׳ בתפילה מיוחדת ומרוממת מתוך כוונה רבה, ועל כן נתאמץ, 
כל אחד כפי יכלתו, להתפלל תפילה זו כדת וכראוי וכעומד בפני המלך ובכוונה רבה, ולהוסיף כוונה 
דֶבֶר  אוֹיֵב  מֵעָלֵינוּ  וְהָסֵר  בַּעֲדֵנוּ  ״...וְהָגֵן  יום בברכת השכיבנו:  בבקשות הנוראות שמבקשים בכל 
וְחֶרֶב וְרָעָב וְיָגוֹן... וּשְׁמוֹר צֵאתֵנוּ וּבוֹאֵנוּ לְחַיִים וּלְשָׁלוֹם מֵעַתָּה וְעַד עוֹלָם״, ויהי רצון שנזכה להמשך 

שמירה מיוחדת זו מאת אבינו שבשמים, יחד עם כל בית ישראל.
לאחר התפילה המרוממת בה הרגישו כולם קרובים יותר לה׳, סבבו המתפללים את ר׳ צבי וביקשו 
הגיע  כיצד  תורה  סתרי  אותם  שילמד  בבקשה,  עמרם  אליו  פנה  עת  באותה  ועצתו.  קרבתו  את 
לעצתו זו שהצילה אותם מפציעה קשה ואף ממות, האם הוא מלימוד הזוהר הקדוש, או מכתבי 
האר״י, שכן גם הוא חפץ לדעת סתרי תורה אלו, ולפעול על ידם גדולות ונצורות. יקירי, השיבו ר׳ 
צבי, דברי אלו לא ידעתי על פי ׳הנסתר׳ אלא על פי ׳הנגלה׳, וזאת על ידי קיום הדין כירא ה׳, שכפי 
שנפסק בשולחן ערוך (אור״ח סי׳ רפ״ה ס״א וס״ב), שחייב אדם להשלים פרשיותיו עם הציבור 
שנים מקרא ואחד תרגום או פירוש רש״י, וירא שמים יוצא ידי שניהם, שלומד הפרשה שנים מקרא 
ואחד תרגום ופירוש רש״י, ואכן זו עצה טובה ומצויינת לכל אחד לקבל על עצמו לנהוג בהלכה 
זו כירא ה׳, ללמוד את הפרשה שנים מקרא עם תרגום ועם פירוש רש״י, ובטוחני שכעבור כמה 
שבועות בהם תחושו בשמחת התורה ובאושר לומדיה, לא תבינו כיצד הסתדרתם בלעדי זאת כל 
השנים, וזאת מלבד הפנינים הרבים שתרויחו במהלך הלימוד, וגם תוכלו למצוא את מקורי הטהור 

מהיכן הגעתי למסקנתי זאת.
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